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“O homem, dizia Wilhelm von Humboldt, apreen-
de os objetos principalmente — poderse-ia dizer exclusi-
vamente uma vez que seus sentimentos e agbes dependem
de suas percepgdes —, da forma como a linguagem os
apresenta. Segundo o mesmo processo pelo qual ele deshia
a linguagem para fora de seu proprioc ser acaba por
se confundir com ela, e cada linguagem desenha um cir-
culo mégico em torno do povo a que pertence, um ¢
culo de que nio se pode sair sem saltar para dentrc
outro” !. Esta teoria da linguagem como modo l.'IE. )
mento que Cassirer estendeu a todas as “formas sim bl
e, em particular, aos simbolos do rito e do mito, qu:r'l»
a religido concebida como linguagem, aphca-m lambém as
teorias e, sobretudo, s teorias da religido como m .
de construgdo dos fatos cientificos. Na verdade, tudo se passa
como se a exclusdo das questdes e principios que tornam pos-
siveis as outras construcoes dos fatos religiosos, fosse m“‘
das condigdes de possibilidade implicitas de cada ummm

principais teorias da religio. Veremos em scguldu odas

dem ser situadas em relagdio a trés posicdes simbolizads
nomes de Marx, Weber e Durkheim. Para sair dﬁ um

outro dos circulos mﬁgl.ms sem cair simplesm v'll'd'
ou sem se condenar a ficar pulando de un;
suma, para poder reunir os meios de integrar
coerente as contribuigdes das diferentes teo

tuamente exclusivas (contribuigdes q,lﬂ

(1) Humboldi, W. von. Einfeitung zum 2Zas
E. Cassirer, in “Eprﬂhn und Mythos", Mﬂ :
VI, 1925, reproduzido in Wesen i I-Hrhlg-
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1965, B
(*) "Genée et struciure du ¢
Revue Frangaise de Soaologie, \I"nl. I.I.l; # L
Tradugho de Sergio Miceli
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rdveis hoje como as antinomias que as opdem) sem cair
nas armadilhas da compilagio escolar ou do amdlgama eclé-
tico, € preciso situar-se no lugar geométrico das diferentes
perspectivas. Vale dizer, € preciso situar-se no ponto de onde
se torna possivel perceber, ao mesmo tempo, o que pode e
o que nao pode ser percebido a partir de cada um dos pontos
de vista.

A primeira tradicdo trata a religiio como uma lingua,
ou seja, a0 mesmo tempo enquanto um instrumento de comu-
nicagdo e enquanto um instrumento de cenhecimento, ou
melhor, enguanto um veiculo simbdlico a um tempo esiru-
turado (e portanto, passivel de uma andlise estrutural) e
estruturante, € a encara enquanto condigdo de possibilidade
desta forma primordial de consenso que constitui o acordo
quanto ao sentido dos signos e quanto ao sentido do mundo
que os primeiros permitem construir. Tal tradi¢do procede
da intengdo objetiva ou consciente de fornecer uma resposta
cientifica ao problema kantiano do conhecimento em sua
forma mais geral, a mesma que lhe di Cassirer em sua
tentativa de estabelecer a fungdo que a lingua, o mito (ou
a relipido), a arte e a ciéncia, cumprém na construgdo das
diferentes “regides de objetividade” 2. [Esta intencdo teérica
surge de maneira inteiramente explicita em Durkheim que, ao
considerar a sociologia da religido como uma dimensio da
sociologia do conhecimento, tenciona superar a oposigao entre
0 apriorismo € o empirismo para encontrar em uma ‘“‘teoria
sociologica do conhecimento” ?, o mesmo que uma sociologia
das formas simbdlicas, o fundamento “positivo” e “empirico”
do apriorismo kantiano ¢. Muitas vezes passa despercebida a
divida, assumida no entanto em diversas ocasides, do esfru-
turalismo etnolégico com relagdo a escola de Durkheim. Tal

coisa di ensejo a que os fil6sofos possam maravilhar-se com
sua perspicdcia ao descobrir a sobrevivéncia de uma proble-

(2) E. Cassirer. Philosophie der symbolischen Formen., Berlim, Bruno Cas-
sirer, 1923-1929; “Structuralism in Modern Linguistics”, Weord, 1 (1945), pp.
'!h‘fl.-:ﬂ: Cassirer gue havia cscrito, em 1922, um enzaio intitulade *Die Begriffs-
form im mythischen Denken”, (Siudien der Bibliothek Warburg, Leipzig, |,
1922), retoma por sua prépria conta as teses fundamentais da e-cola de
Durkheim (“o carfter fundamentalmente social do mito & indiscutivel — An essay
én man, New York, Doubleday, 1956, 1% ed., Yale University Press, 1944, p.
;m} © emprega o conceilo de “forma de classificagiio” como um equivalente
hﬁ sui noclo de “forma simbélica™ (The Myth of the Siate. MNew York, Dou-
leday, 1955, 1% ed., Yal University Press, 1946, p. 16).

(3) E. Durkheim. Les formes élémentaires de la vie religlense.  Paris,

?.IE&RP' 23. Daqui por dianle, esta obra serd indicada pela abreviatura

(4) “Assim renovada. a teo

1 ' rla do conhecimento parece destinada a reunir
:;“::r'::‘“ﬁ;“ﬂmﬂﬂl das duas tzorias rivais, rem os seus Inconvenientes. Ela
Taspirase por e?l:: principios essenclals do apriorismo, mas &0 mesmo lempo

esplrite de posi iy
Batislazer"’, Op. cit.,, nota 3, p. I;'L Fndo e o Apriociame’ eeforgaise Tam
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mética kantiana em trabalhos, como por exemplo o capitulo
de O Pensamenio Selvagem dedicado a “logica das classifica-
cOes totémicas” *, que constituem uma resposta sem divida
incomparavelmente mais elaborada ao problema posto por
Durkheim, e portanto kantiano, das “formas primitivas de
classificagiio” . Se isso acontece o motivo naoc se restringe
4 violenta repressdo imposta as contribuigoes fundamentais
da escola de Durkheim pelas censuras conjuntas do bom-mo-
cismo ecspiritualista ¢ do bom-tom intelectual, a tal ponto
que essas contribuicdes sé6 podem surgir na discussdao cate-
gorizada sob o travesti mais conveniente da lingiistica de
Saussure 7. Tal recusa explica-se também pelo fato de que a
contribuicdo mais decisiva da ciéncia estruturalista consiste
em fornecer os instrumentos tedricos e metodolégicos que
permitem realizar praticamente a intencdo de descobrir a 16-
gica imanente do mito ou do rito. Esta inténgao permane-
ceria letra morta — embora ji apareca expressa na ‘Phu'a.m*
phie der Mythologie de Schelling, defensor de uma nterpre-
tacio “tautegérica” oposta a interpretagio "alegorica do
mito — caso o interesse pelo mito enquanto estrufura estru-
wrada, interesse estimulado gragas ao modelo da Hggﬁishca
estrutural, ndo houvesse levado a melhor sobre o interesse
pelo mito enquanto principio de esrrumm;ﬁq do :1::11:::1'3 (ou
“forma simbélica”, “forma primitiva de classificagao™, men-
talidade”). Por outro lado, embora exista a propensao a
deixar de lado ao menos a titulo provisorio a questao das
fungdes econdmicas e sn::-:iai:.; dos isigtemas miticos, rituais e
religiosos submetidos & analise, pois na medida em que re-
querem uma interpretagao “alegdrica”, 1mp_-ea:!=m a aph:'aqau
do método estrutural, esta tomada de posigdo r:}etc-dnlug::a
mostra-se cada vez mais estéril € perigosa a rqedlda que nos
afastamos das produgdes simbdlicas das sociedades menos
i 962, pp. 48-99; M.
Mnug :': E. [ff::;m:ﬂ:.ﬂ“ﬁ-[: ﬂe':’qt‘:umr:::::j pT:IIT::I.!II_'Iﬂ:sm“ :I:! l:'lhl‘ﬂil'l::):tinn, Con=

e - Fes,
tribution & 'éiude des représentations collectives™, In M. Maouss, Oeny

i C de Minuir, 1969, t. 11, pp. 13-135. : :
Pumfﬁ}ﬂd"f'nr {550 1:::u pa;licutlrmcrilt grato a E‘n:lrl“F;mn%euar Emdnhl;l:l'ii :‘HE:;
tado © parentesco que poderia existic entre mtiu et
eyma, Iralo-se de uma transposicio da investigag ol

g diferenca de gue mEU trabalho encami

51??;?355:&1';,“ nu:.ln invés de utilizar a introspecgio nuhdn u:"’l:rtir“mfln ] mﬂﬁ
da ciéncia na sociedade particular em que O filbzo :n:uhnm mdt okl oo
investigagio acerca do que pode haver de comum :nlrarﬁ:“h mmhim i
parcce mais afastada, e a maneira com - que nosso P PR s 5 2
Logo, trata-se de uma tentativa de cap:l: as E,::rw.i:;:d.&l e o

de todo espirito, qualquer que Sejd . . Lévi-Str Réponse
E"f.?::qui. Ii:Iq-.:u.-:l.iwru". Esprit, 11, novembro, 1963, pp. R

{7y Sobre a relagio entire Durkheim e Sllu.'luil.lt:llll;IITr os dois 5:;1. “mﬂlﬂ.ﬂlﬂ-
deslgualmente reconhecidos, do estruturalismo, ver !.il. wlltl e Bulkhﬂmm
remarques sur les rapports de la soclologie et de la uiuh quulm B o
et F. de Saussure”, Journal de Psychologle, 13 ]I.ﬂ..? rf'}ﬁ! o ﬂﬂ-lwﬂﬂ-
em Cassirer e outros, Essals sur le langage, Paris, Minuit, .
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diferenciadas ou das produgdes simbdlicas menos diferencia-
das (como a lingua, produto do trabalho andnimeo e coletivo
de sucessivas geragoes) das sociedades divididas em classes *
Pelo simples fato de abrir um campo ilimitado a um
método que encontrou na fonologia e na “mitologia™ suas
aplicagdes mais fecundas e mais rigorosas sem que tenha feito
gualquer indagacio a respeito das condigbes sociais de pos-
sibilidade deste privilégio metodologico, a semiologia trata
implicitamente todos os sistemas simbolicos como meros ins-
rrumentos de comunicagio ¢ de conhecimento. Contudo, a
validez de tal postulado restringe-se, a rigor, ao nivel fonold-
gico da lingua. Desta maneira, a semiologia corre 0 Tisco
de impingir a qualquer objeto a teoria do consenso subjacente
ao primado concedido a questio do sentido que Durkheim
enuncia explicitamente sob a forma de uma teoria da fungio
de integracdo ldgica e social das “‘representacdes coletivas”
e, em particular, das “formas de classificagdo” religiosas .

Tanto pelo fato de que os sistemas simbolicos derivam
sua estrutura, o que é tdo evidente no caso da religido, da
aplicagdo sistemdtica de um Unico e mesmo principio de
divisdo e, assim, s6 podem organizar o mundo natural e social
recortando nele classes antagonicas, como pelo fato de que
engendram o sentido e o consenso em torno do sentido por
meio da logica da inclusdo e da exclusdao, estdo propensos
por sua prépria estrutura a servirem simultancamente a fun-
¢oes de inclusdo e exclusdo, de associagdo e dissociagdo, de
integraciio e distingdo, Estas “fungdes sociais” (no sentido
de Durkheim ou no sentido “estrutural-funcionalista” do ter-
mo) tendem sempre a se transformarem em funcgdes politicas
na medida em que a fungio logica de ordenagdo do mundo
que o mito preenchia de maneira socialmente indiferenciada
operando uma diacrisis ao mesmo tempo arbitriria e siste-
mética no universo das coisas, subordina-se as funcgdes social-

(B) Em ouiras palavras, tem-te o direlto de suspeitar a priorl d= todas
@8 lentativas de aplicar aos produtos da inddstria cullural ou &s obras de
arle erudita, mftqdus que nfo passam de uma transposicio mals ou menos
mecinica da sndlise lingliistica, pelo fato de abstrafrem (anto o posigho dos
produtores no campo de produglio como as funges que estes objetos simbélicos
cumprem para os produlores e para as diferentes categorias de consumidores.

(9) “Portanlo, s¢ a cada momento do tempo, os homens nfo chegassem
@ um cniendimento no tocante a estas idéias essenciais, se ndo tivessem uma
concepglio homogénea do tempo, do espago, da causa, do nOomero eic,, odo
acordo sc tornaria impossivel entre as inteligéncias e, por conseguinte, seria

impraticivel qualquer vida com 4
SRica_aualmu um. Por isto, a sociedade nfio pode abandonar

re arbitrio de individuos particulares sem abandonoar-sc a sl
ﬂ:ﬂ}‘;u'r?ﬂ“ﬂmr viver, tem necessidade nSio apenas de um  conformivun®
ko pode l.’.iil:'.n : mas Inrnh-Erl_! de um minimo de conformisme dgico sem o qual
rd subsistir”. Ver E. Durkheim. (F.EV.R. p. 24, os griflos slo nossos.)
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mente diferenciadas de diferenciagio social e de legilimagio
das diferencas, ou seja, na medida em que as divisoes efe-
wadas pela ideologia religiosa vém recobrir (no duplo sen-
tido do termo) as divisdes sociais em grupos ou classes con-
correntes ou antagonicas,

A idéia de que os sistemas simbélicos, religido, arte e
lingua, sejam vefculos de poder e de politica, ou seja, que
sua temAtica refira-se 2 ordem embora em sentido bastante
distinto, parece estranha a duas correntes: primeiro, ‘,ﬁquelfs
que tornam a sociologia dos fatos airqhﬁ!icns uma dimensao
da sociologia do conhecimento — cujo Interesse pE'l:aE estru-
tura destes sistemas, por sua maneira de falar daquilo que
falam (sua sintaxe), é muito maior do que o interesse pelo
que falam (sua temdtica) —, € sagundq, aqueles que a enca-
cam como uma dimensio da sociologia do poder. E nao
poderia ser de outro modo uma Vez que cada uma destas
teorias sO é capaz de apreender o aspecio que apreende ven-
cendo o obstdculo epistemol6gico que para ela constitul, no
ambito da sociologia espontinea, o equivalente d:u aspecto
que a teoria complementar € oposta CD['lStI'f:I. Assim, a apa-
réncia de inteligibilidade que todas as interpretacoes alego-
ricas” (ou externas) do mito osténtavam com Ff@ml:dadg, fos-
sem elas astrondmicas, meteoroldgicas, psicologicas, psicana-
liticas ou mesmo sociolégicas (como por exemplo a e:::phr:a—
¢io por fungGes universais mas vazias maneira de Ma]muws-
ki, ou até por fungoes sm:iais}'sism"duwda contribuiu para
impedir a interpretagdo “tautegorica  ou est:*utyral. Contri-
buiu na mesma direcio a impressao de incoerencia e de absur-
do bem montada para reforgar a propensio de enxergar Peste
discurso aparentemente arbitrario apenas uma man}Ee:sta;aﬂ da
Urdummbheit, da “estupidez primitiva” ou, no maximo, uma
forma elementar da especulagio filosofica, uma “ciencia ca}*
pira”, para falar como Platdo. Tudo se passa como se Lévi-
_Strauss ndo tivesse podido ser o primeiro a atravessar O
espelho das explicagdes “demasiado féceis” por serem INgE=
nuamente projetivas, a ndo ser ao prego de uma divida ra-
dical (isto é, hiperbdlica) acerca de‘qualgucr leitura clitelm'a’
o que o leva a rejeitar inclusive o principio mesmo da relagao

entre as estruturas dos sistemas simbdlicos e as estruturas

sociais. ‘“‘Os psicanalistas, bem como l:];nps etnélogos, que-
itui i 0 na

rem substituir as interpretagbes cosmologicas € t

por outras interpretagbes tomadas de Fmprésumn i socIo-

logia e & psicologia. Mas entfio as coIsas tornam-se

demais. Caso um sistema mitplﬁgmu u:cm:edg luﬁml:p;;

{ante a um certo personagem, digamos uma avo m
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dirio que nessa sociedade as avés tém uma atitude hostil
com seus netos. A mitologia seri considerada um reflexo da
estrutura social e das relagdes sociais” ', Da mesma forma,
ao colocar de chofre que as agbes mégicas ou relipiosas sio
mundanas (diesseitig) em seu principio e devem ser reali-
zadas “para se ter uma vida longa™ "', Max Weber niio con-
segue apreender a mensagem religiosa do mesmo modo que
Lévi-Strauss, ou seja, como o produto de "“operacdes intelec-
tuais” (por oposicdo a operagdes “afetivas” ou priticas),
como também ndo consegue refletir a respeito das funcdes
especificamente lbgicas e gnosiol6gicas daquilo gue consi-
dera como um conjunto quase sistematico de respostas a
questdes existenciais. Todavia, ao mesmo tempo, Weber en-
contra os meios de correlacionar o contetido do discurso
mitico (inclusive sua sintaxe) aos interesses religiosos da-
queles que o produzem, que o difundem e que o recebem.
Em plano mais profundo, chega a construir o sistema de
crengas e praticas religiosas como a expressdo mais ou me-
nos transfigurada das estratégias dos diferentes grupos de
especialistas em competicdo pelo monopodlio da gestdao dos
bens de salvagdo ¢ das diferentes classes interessadas por
seus servicos. Neste ponto, Weber estd de acordo com Marx
ao afirmar que a religido cumpre uma fungao de conserva-
¢do da ordem social contribuindo, nos termos de sua proé-
pria linguagem, para a “legitimagiio” do poder dos “‘domi-
nantes” e para a ‘‘domesticagio dos dominados”. E ademais,
Weber nos fornece os meios de escapar a alternativa sim-
plista de que sdo produto suas andlises mais duvidosas, ou
seja, 4 oposicdo entre a ilusio da autonomia absoluta do
discurso mitico ou religioso & a teoria reducionista que torna
esse discurso o reflexo direto das estruturas sociais, Procura
esclarecer ao méximo o elemento comum ausente no discurso
das duas posigdes opostas e complementares: o frabalho re-

(10) €. Lévi-Sirauss, Anthropologle Struciirale, Paris, Plon, 1958, p.
229, Os lextos admirfveis gue Lévi-Strauss consagra ao problema da eficdcin
rimbolica (op. cif.,, caps., IX ¢ X, pp. 183/226) permanccem quase isolados na
obre, ¢ podemos tomar o capltulo de Tristes Trdpicos imilulado “A ligho de
escrita™ como o mais significativo para a questfio que estamos tratando:  "'Que
colsa estranha & escrita. Tudo leva & crer que sua apericio nfio pode deixar
de determinar mudangas profundas nas condigfes de exisiéncia da humanidade;
e quo cslas fransflormacles devem ter sido sobretudo de natureza intelectual.
(...). B precizo admitir aue a Jungdo primdria da comupplcagdo  escrifa &
Jacili.ar a escravidds. O emprego da escrita para fins desinteressndos com vistas
@ auferlr satisfagBes intelectuals e estéticas, constitul wm resullado sezundirio
& pontc de reduzir-se quase sempre & um meic para reforgar, dissimular ou

justificar seu primeiro uso". Ver C. Lévi-Strauss. Triviexy Tropines, Paris,
Plon, 1955, pp. 317-31B, os grifos sfo nossos,

{11 YA flim de  gue tude he corrn bem ¢ para que tenha uma
¥ida longa na terra™ (segundo os termos Ju promessa feita aqueles que honram
feus pais), M. Weber, Wirischafd und Gesellschatf, Colonin-Berlin, Kiepenhzuer

:E:’Hﬁ::?:;h'}:fré,wll I, p. 317. Daqui por diante, essa obra serd indicada pela
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ligioso realizado pelos produtores e porta-vozes especializa-

dos, investidos do poder, institucional ou ndo, de responder

por meio de um tipo determinado de pritica ou discurso a

uma categoria particular de necessidades proprias a certos

grupos sociais. E assim, Weber enxerga na génese historica

de um corpo de agentes especializados o fundamento da auto-

nomia relativa que a tradigio marxista confere a religido, sem

dai extrair todas as conseqiiéncias '* e, no mesmo lance, con-

duz ao nficleo do sistema de producdo da ideologia religiosa,
a saber, ao_principio_mais_especifico (mas nao ultimo) da
alquimia_ideolégica pela_qual se opera a transfiguracdo das
relaches sociais_em relagdes sobrenaturais, inscritas na natu-
reza das coisas e portanto justificadas,

Nesta altura, para chegarmos ao niicleo comum das duas
tradicbes parciais ¢ mutuamente exclusivas, basta rcfl:-_rmular
a questio posta por Durkheim a respeito das “funcdes so-
ciais” que a religidlo cumpre em favor do “corpo social®
como um todo em termos da questdo das fungdes politicas
que a religido cumpre em favor das diferentes classes sociais
de uma determinada formagio social, em virtude 'de sua efi-
chcia propriamente simbélica. Se levarmos a sério, a0 mes-
mo tempo, a hipétese de Durkheim da génese social dos

esquemas de pensamento, de percepgdo, de apreciagdo e de
acdo, ¢ o fato da divisio em classes, somos necessariamente

conduzidos & hipétese de q1E¢ existe uma c_n:reqund&n:;:
tre as estruturas sociais (em termos mais pIECISOS,
:gtruturﬂs do poder) e as estruturas mentais, -:arrwpont?&n-
cia que se estabelece por intermédio da estrutura dos siste-
mas simbélicos, lingua, religido, arte etc. E_m outras palavr?.s,
a religiio contribui para a imposi¢ao (dissimulada) dos Pr:;l‘
cipios de estruturagio da percepgio e do pensamento do
mundo e, em particular, do mundo social, na medida em que

(12) Embora se possa, é claro, ¢itender ao cOTpo de uped:lmulrtlltlm
o que Engels cscreve sobre o3 juristas profiscionais em 3ua u.rul.mm e
Smith de 27 de ouicbro de 1890: “ mTsmo ocorme l:ﬂinﬂ o .
momento em ouwe a nova divislo do trabalho lorna-fe MTH:IBI'I'I;. t“
profissiomals, ﬂlﬂm.-}..:“ ';;ﬂ:l:uslv::.muun;h:n:np& novo, :: b4 hﬂhﬂi“
sendo em gera pendente comércio, Emllﬁﬂl-llnm Hhﬂ“
uma capacidade particular de reaglo sobre essas esferas. estado
demo, F.p preciso nlp apenas que O direito nm:mnﬂlk i :;l-':'w =,
geral ¢ a exprima, mas também deve Ser Uma EIPrE “ﬁpnﬂﬂﬂd“ CAPAL
o infligir a i mesmo um desmentido resultante d:mmn“ o :mlnillﬁﬂt_.
internas. E para chegar a este p-unl.u,. o direito n_ [} 8 uﬂhﬁﬂnuﬂlﬂ-
micas de modo cada ver menos fiel”. Engels dn,:rnvnu l: leuldl“ efeito
de apriorizagio resultante da IE;;;FIu :.;;:;rm:ﬂ‘mmwrdﬁn “hlulllll acredi- de

r operando por Proposigocs passam :

rl-:l';:'ﬂi :cEnbmi:u:", ¢ falando da filosofia, ﬂhﬂﬂ?ﬂ:ﬁ:ﬂ et &
da profisiionalizagio que tends a I}-elnm;;' pumL‘ :;n. T;ta dimmlu- i tusio <
autonomla absoluta: “Enquanto :lur;H jpusa LS\ mmhh“

ilosofia de cada época suple um ris
:;-.: a-i‘r:nlm l.l':nlmilid-l por scus antecessores @ da gqual se utiliza como ponto

partida®,
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impOe um sistema de praticas ¢ de representagoes cuja estru-
tura objetivamente fundada em um principio de divisio po-
Jitica aprescnta-se como a estrutura natural-sobrenatural do

COSMOs,

. OS PROGRESS05 DA DIVISAO DO TRABALHO RELIGIOSO
E O PROCESSO DE MORALIZACAO E DE SISTEMATIZA-
CAO DAS PRATICAS E CRENCAS RELIGIOSAS

1.1. O conjunto das transformagdes tecnolégicas, eco-
nomicas e sociais, corrclatas ao nascimento e ao desenvol-
vimento cas cidades e, em particular, aos progressos da di-
visio do trabalho e a aparicdio da secparagdo do trabalho
imielectual e do trabalho material, constituem a condigio
comum de dois processos que s6 podem realizar-se no am-
bito e uma relagdo de interdependéncia e de retorgo reci-
proco, a saber, a constituigio de um campo religioso relati-
vamente autdnomo ¢ o descnvolvimento de uma necessidade
de “moralizagdo” e de “sistematizagdo” das crengas e priticas
religiosas.

A aparicio e o desenvolvimento das grandes religides
universais estao associados & aparigdo e ao desenvolvimento
da cidade, sendo que a oposigdo entre a cidade e o campo
marca uma ruptura fundamental na histéria da religido e,
concomitantemente, traduz uma das divisdes religiosas mais
importantes em toda sociedade afetada por esse tipo de opo-
sicdo morfologica. Tendo observade que “a grande divisio
do trabalho material ¢ do trabalho intelectual consiste da
separagdo entre a cidade e o campo”, Marx escrevia em A
Ideologia Alemda: “A divisio do trabalho passa a existir
cfetivamente como tal somente a partir do momento em que
s¢ opera uma divisio do trabalho material e intelectual, A
partir deste momento a consciéncia pode de fato imaginar-se
a si propria como algo diverso da consciéncia da praxis
cxisiente, ou entao, pensar que representa realmente alguma
coisa sem representar alguma coisa de real [...]. (Ela)
torna-se capaz de emancipar-se do mundo e passar & forma-
r;ﬁq da tem_'ia ‘pura’, teologia, filosofia, moral cte.” '*, Nio
seria demais lembrar as caracteristicas da condigiio campo-
nesa que obstam a “racionalizagdo” das priticas e crencas
religiosas: entre outras, a subordinaciio ao mundo natural
que estimula “a idolatria da nawreza” '* a estrutura tem-
iy I:IIE"!E%. :: ﬁ";["lr ¢ F. Engels. L'{dfclogle allemande, Parls, Editlons Socla-

(14) K. Marx, Prinel ] y
Gallimard, Plélade, 1, 11, HI:FE;D.“ tne critlque de FEconomie Polltigue, Paris,
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poral do trabalho agricola, atividade sazonal intrinsecamente
rebelde ao cilculo e a racionalizagio 4, a dispersdo espacial
da populagio rural que dificulta as trocas econdmicas e sim-
bolicas e, em conseqiiéncia, a tomada de consciéncia dos
m!t:rcsses coletivos. Ao contririo, as transformacBes econd-
micas ¢ sociais correlatas A urbanizagfio, seja o desenvolyi-
mento do comércio e sobretudo do artesanato, atividades
profissionais relativamente independentes dos imprevistos na-
turais e, por isso, relativamente racionalizadas ou raciona-
liziveis, seja o desenvolvimento do individualismo inte-
lectual e espiritual favorecido pela reunido de individuos li-
bertos das tradigGes envolventes das antigas estruturas sociais,
s6 podem favorecer a “racionalizagdo” e a “moralizaciio” das
necessidades religiosas. “A existéncia econdmica da burgue-
sia baseia-se, como observa Weber, em um trabalho mais
continuo (se comparado ao caréter sazonal do trabalho agri-
cola) e mais racional (ou, pelo menos, mais racionalizado em
termos empiricos) [...]. Isto permite sobretudo prever e
‘compreender’ a relagio entre objetivo, meios, éxito ou fra-
casso.” A medida que desaparece “a relagio imediata com a
realidade plastica e vital das forgas naturais”, *“‘estas forgas,
deixando de ser imediatamente inteligiveis, transformam-se
em problemas” e “a questdo racionalista do ‘sentido’ da
existéncia” comega a se colocar, ao passo que a experiéncia
religiosa depura-se e as relacdes diretas com o cliente intro-
duzem valores morais na religiosidade do artesdo ** Todavia,
o maior mérito de Weber foi o de haver salientado o fato
de que a urbanizagio (com as transformagdes que provoca)
contribui para a “racionalizagdo” e para a “moralizagio™ da
religiio apenas na medida em que a religido favorece o de- |
senvolvimento de um corpo de especialistas incumbidos da |
gestdo dos bens de salvagio. “Os processos de ‘interioriza- |
¢ido’ e de ‘racionalizacio’ dos fendOmenos religiosos e, em |
particular, a_introdugiio de critérios e_imperativos_éticos, a £V,
transfiguragdo dos deuses em poderes éticos que desejam € _
recompensam o ‘bem’ e punem o ‘mal’, de modo a salvaguar-, k)
dar também as aspiracdes éticas, ¢ mais o desenvolvimento '
do sentimento do ‘pecado’ e o desejo de ‘redengio’, eis al
alguns dos tragos que se desenvolveram, via de regra, para=

(15)+ M. Weber, W.aG. p.-368 ¢ t. 1l, p. 893 ("o destino do camponds
encantra-se estreitamente ligado A natureza, fortemente dependente dos processos
orginicos e dos fendmenos naturais, e pouco disponivel do ponto de vista ﬁ Rt
mico para uma sistematizaglo raciooul"); K. Marx. Le l‘lg"ﬂl. n, ¢ :
cap. VIII, in K. Marx, Qeuvres. Paris, Gallimard, Bi ve de la Phéiade.

T. II, p. 655 (estrutura temporal da atividade produtiva e Imposilbilidade ﬁ
previsio), op. cit., 111, 5% seglo, cap. XIX, p. 1273 (incerteza e contingénclas).

(16) W.uG,, 11, p. 893,
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jelamente_ao_desenvolvimento do trabalho industrial, quase

sempre em_relagdo_direta com _o_desenvolvimento_urbano.
Entretanto, nio se trata de uma relagio de dependéncia uni-
voca. A racionalizagdo da religiio possui sua normatividade
prépria sobre a qual as condicbes econdmicas podem agir
apenas COmMO “linhas de desenvolvimento' (Entwicklungswe-
ge), estando ligada sobretudo ao desenvolvimento de um
corpo especificamente sacerdotal” 7. Se a religiiio de Iavé
sofren uma evolugio “ético-racional” em uma Palestina que,
apesar de seus grandes centros culturais, jamais havia conhe-
cido um desenvolvimento urbano e industrial comparével ao
do Egito e da Mesopotimia, tal fato deve-se sobretudo !
existéncia de um clero citadino na antiga Palestina, ao con-
tririo da polis mediterrinea que nunca produziu religides ra-
cionalizadas tanto em virtude da influéncia de Homero como,
sobretudo, devido 2 auséncia de um corpo sacerdotal hiero-
craticamente organizado e especialmente preparado para o
desempenho de sua fungdo. Ou melhor, o culto de Tavé pode
triunfar sobre as tendéncias sincréticas porque a conjugagao
dos interesses dos sacerdotes citadinos com os novos inte-
resses religiosos que a urbanizag@o suscita nos grupos leigos,
conseguiu superar os obsticulos que em geral se interpoem
ao progresso em direcdo ao monoteismo: de um lado, “os
poderosos interesses ideais e materiais do clero, interessado
no culto de deuses particulares”, e portanto hostis ao
processo de ‘“concentragdo” que aniquila as pequenas
empresas de salvacdo; de outro lado, “os interesses reli-
giosos dos leigos em favor de um objeto religioso préximo,
suscetivel de ser influenciado magicamente” *®, Tornando-se
cada vez mais dificeis as condigdes politicas, os judeus que
haviam depositado a esperanga de um destino futuro melhor
em sua conformidade aos mandamentos divinos, acabaram
julgando pouco satisfatérias as diferentes formas tradicionais
de culto e, particularmente, os ordculos com respostas am-
biguas e enigméticas, até que se fez sentir a necessidade de
métodos mais racionais para se conhecer a vontade divina e
de sacerdotes capazes de pratici-los. Neste caso, o conflito
entre esta demanda coletiva — que coincidia de fato com o
interesse objetivo dos Levitas, em sua tendéncia para excluir
todos os cultos concorrentes —, € os interesses particulares
dos sacerdotes de numerosos santudrios privados encontrou
na organizagdo centralizada e hierarquizada do sacerdocio
uma solugio capaz de preservar os direitos de todos os sacer-

(17} W.uG., 11, p. 894,
(18) W.uG,, p. 331
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dotes sem obstar a instauragio de um monopolio do culto
de Iavé ecm Jerusalém.

1.2. O processo_conducente 3 constituicdo de instin-
cias_especificamente_organizadas com vistas_a_produgdo, &
reprodugiio_e_a_difusdo_dos - bens--religiosos, bem_como _a
evolucio_(relativamente. auténoma no que-respeita-as_con-
dicoes._econdmicas) . do. sistema-destas -instancias-no--sentido
de uma estrutura- mais diferenciada e mais  complexa; ou
seja,_em_dire¢do a um campo_religioso relativamente auto-
nomo, se fazem acompanhar por um_processo_de sistemali-
zacdo e dé—moralizacao—das—prdticas—edas_representagoes
religiosas—que—vai_do_mito_como.(quase) sistema objetiva-

_mente_sistematico-a-ideologia-religiosa-como-(quase)-sistema

expressamente—sistematizado™ €, par stetamente;-do—tabu-e _da_
contaminagio-méagica-ao pecado ou do mana, do *numinoso’
e_do—Deus__primitivo, —arbitrario - imprevisivel,—ao—Deus
juste-e-bom;-guardido-e- protetor da-ordem-da-natureza e da
_sociedade-

Extremamente raro nas sociedades primitivas, o desen-
volvimento de um verdadeiro monoteismo (em oposicdo a
“monolatria”, outra forma de politeismo) estd ligado, segun-
do Paul Radin, i apari¢io de um corpo de sacerdotes soli-
damente organizado. Isto significa que o monoteismo, total-
mente ignorado pelas sociedades cuja economia se baseia na
coleta, na pesca e/ou na caga, somente se expande nas clas-
ses dominantes das sociedades fundadas em uma agricultura
ji desenvolvida e em uma divisio em classes (certas socie-
dades do oeste africano, os polinésios, ©S indios dakota e
winnebago) nas quais os progressos da divisdo do trabalho
se fazem acompanhar por uma divisdo correlata da divisdo
do trabalho de dominagiao e, €m particular, da divisio do
trabalho religioso **. Tentar compreender este Processo de
sistematizacio e de moralizagdo como 0O efeito direto e ime-
diato das transformagbes economicas sociais, seria ignorar
que a eficdcia propria destas transformacoes limita-se -a tor-
nar possivel, por uma espécie de dupla negagdo (isto €, pela
supressdo das condigoes econdmicas inteiramente negativas
do desenvolvimento dos mitos), a constituigio progressiva dl:.-
um campo religioso relativamente auténomo e, por esia vid,
a acdlo convergente (apesar da concorréncia que ::s ?pﬁe}_
do corpo sacerdotal (com os interesses materias bé-
licos que lhes sfio préprios) e das “forgas extra-sacerdotais ,

(19) P. Radin, Primitive Religlon, iz Nalure and Origing, New York,
Dover Publications, 1957, 1% ed, 1937,
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vale dizer, as exigéncias religiosas de certas categorias de
leigos e as revelagbes metafisicas ou éticas do profeta 29,
Desta maneira, o processo moralizador de nocdes como
ate, time, aidos, phtonos etc., marcado fundamentalmente pela
“transferéncia da nogdio de pureza da ordem midgica para a
ordem moral”, ou seja, pela transformagiio do erro como su-
jeira (miasma) em “pecado”, sé se tornma completamente
inteligivel se levarmos em conta, além das transformagoes
concomitantes das estruturas econdmicas e sociais, as trans-
formagoes da estrutura das relagdes de produgdo simbdlica
conducentes & constituicdo de um verdadeiro campo intelec-
tual na Atenas do século V. O corpo de sacerdotes tem a
ver diretamente com a racionalizagdo da religido ¢ deriva o
principio de sua legitimidade de uma teologia erigida em
dogma cuja validade e perpetuagdo ele garante. O trabalho
de exegese que lhe é imposto pelo confronto ou pelo con-
flito de tradigdes mitico-rituais diferentes, desde logo justa-
postas no mesmo espago urbano, ou pela necessidade de con-
ferir a ritos ou mitos tornados obscuros um sentido mais
ajustado as normas éticas € a visdo do mundo dos destina-
tdrios de sua prédica, bem como a seus valores e a seus inte-
resses proprios de grupo letrado, tende a substituir a sistema-
ticidade objetiva das mitologias pela coeréncia intencional das
teologias, e até por filosofias. Por esta via prepara a trans-
formagdo da analogia sincrética, fundamento do pensamento
mégico-mitico, em analogia racional e consciente de seus
principios, € até mesmo em silogismo *. A autonomia do
campo religioso afirma-se na tendéncia dos especialistas de
fecharem-se na referéncia autirquica ao saber religioso jd
acumulado e no esoterismo de uma produgdo quase acumu-
lativa de inicio destinada aos produtores **, Dai o gosto tipi-
camente sacerdotal pela imitagao transfiguradora e pela infi-
delidade desconcertante, os polidnimos deliberados e a ambi-
giidade refinada, o equivoco, a obscuridade metddica e a
metafora sistemética, em suma todos os jogos de palavras
presentes em todas as tradigdes letradas e cujo principio
(20) A. W. H. Adkins, Merir and Responsability, A Study In Greek

Values, Oxford, Clarendon Press, 1960, em especial o capitulo V; ver princi-

palmente E. K. Dodds, The Greeks and ithe Irrasonal. Boston, Beacon Press,
1957 (1% ed,, 1951).

(21) W.U.G, p. 323,

(22) Por mais marcanie que seju @ ruplura enire os especinlistas e os
rrofancs, o campo religioso distingue-se do campo intelectual propriamente
dito pois nunce consegue dedicar-se total e exclusivamente a uma produgio
csolfrica, isto €, destinada apenas mos produtores, devendo sempre sacrificar-se
ay vrigéncias nilm leigos. "0 pedo conhece também a lingua dos deuses ‘que
cxistem sempre’, ¢ revels alguns de seus termos embora seja obrigado a traduzir
Fird oz homens que o escutam ¢ o conformar-se ao uso corrente”, Ver G,

IBl?t:;.“kp H‘E"“Pfdﬂﬂﬂ I, Iniroducifen & Panclenne physigiie. Parls, Minult,
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pode ser localizado, segundo Jean Bollack, na alegoria, enten-
dida como a arte de pensar oulra coisa com as mesmas pali-
vras. dizer outra coisa com as mesmas palavras ou dizer de
outra maneira as mesmas coisas (‘‘dar um sentido mais puro
as palavras da tribo™) *,

.3. Enquanto resultado da monopolizagdo da gestio
dos bens de salvacdo por um corpo de especialistas religiosos,
sacialmente reconhecidos como os detentores exclusivos da
competéncia especifica necessdria 4 produgdo ou a reprodu-
¢io de um ‘corpus’ deliberadamente organizado de conheci-
mentos secretos (e portanto raros), a constituigdo de um
campo religioso acompanha a desapropriagdo objetiva daque-
les que dele sio excluidos e que se transformam por esta
razio em leigos (ou profanos, no duplo sentido do mrm_c-}
destituidos do capital religioso (enquanto trabalho simbélico
acumulado) e reconhecendo a legitimidade desta desapro-
priagiio pelo simples fato de que a desconhecem enquanto ta_l.

A desapropriagdo objetiva designa tao-somente a _rf:l;ga-:t
objetiva que 0s grupos ou classes ocupando uma posicao infe-
rior na estrutura da distribuigido dos @::f:n‘s r_elfglusns,_estm-
lura que se superpde a estrutura da'dlstnhmgan dnf instru-
mentos de producdo religiosa (vale dizer, da competéncia ou,
nos termos de Weber, da “qualificagdo™ religiosa), marftﬁm
com o novo tipo de bens de salvagao resultqnte: *d_a disso-
ciacio do trabalho material € do trabalho s:_m_bﬂhcncbem
como dos progressos da divisdo d_n Ltraﬁal_hﬂ religioso. Cons-
tata-se que a desapropriagao ﬂb]l:t}»’_ﬂ ndo implica forgosa-
mente em uma ‘‘pauperizagdo” religiosa, ou se€jd, um pro-
cesso visando acumular e concentrar enire as mass dab u';n
grupo particular um capital religioso ate r:ntag ?‘ISII‘E :tlren*
jgualmente entre todos os membros da sociedade .

i api i i “A transposiclo”™ lep. i,
p * preciso ler todo o capitulo -Inmu}.:dn 3
]i.'i'.!l":’!lﬂr‘.l tI:nde Jean Bollak extrai o3 principios da Iin'ti:tpr:tm;f: u“-::.; Eml::
Frp:l-'« G uwos quais Empédocles submete 0% LEXLOS homeéricos e -.a_.m.ﬂ.“ L il
p::d;:iam caraclerizar a relagio que toda Iril_du;'l-ﬂ letrada mm“_r g A
Etrunl,:n‘ wg na variagdo que melhor se rrlam[ﬂ:_?va ol de iT s :
0 [lﬂdll:l: oue se tinha sobre a lingua™ (P 284). Desd; l;. | :apdil.-u:wimﬂhmm
M4 o SATSND- SATAEAY d:ﬁ:.:in:ptm Tlﬂ,'tm;rn;:?ll;;:“tmﬁg mais erudita guanto
sobre os clementos da memonia t...=1. e IORAHRN Fod 2885). A
w e quanto mais deixe unmp.::rm - i
:::::!::hrl:ll I!lll‘lmru.:‘;lz.ll da “etimologia sagrada®, do “'joge d:dz:;h:;'[::l :::. d:n“ ptr e
por um modo de expressio vpolifénico” no caso dos ﬂ'-c“’ g r .
também consuliar a obra de ;.5;;:: Sauneron. Les pré clenne
Seunil, 1957, pp. 113-1 .
H‘arlaﬂ Durkheim definia as categorias I:ﬁ;l;:“dr:m p:';ﬂ;:ﬂh:lu como ‘instru-
mentos eruditos de pensamento, forjados 1a imuml : h|“|m]‘.'-"+

lhor de stu <ap
curso  dos  séculos € d:pm.i.tﬁrlm do me . il G
Eﬂ comenlave em uma nNola: Por esta razfio torna-se leg mﬂﬂr

l X jo, por um VeI, tﬂ'ﬂu
tegorias & Instrumentos, porque O INSUTUMERLD, as trés nogdes de
:nﬁrrmi acumulado. Alids, existe estreilo p-l““w:mgfmﬂrthlﬂi- F.E.V.R.,

UL v:
trumento, de calegoria ¢ de instituigho™, 3
I::r::. P.U.F, 4% ed,, 1960, p. 47 ¢ nota 1. (Os grifos sho

N )
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wnto, se ¢ verdade que este capital pode perpetuar-se inal-
lerado, tanto em seu conteddo como em sua distribuigio,
embora mantendo-se objetivamente desvalorizado pela e na
relacao que o vincula objetivamente as formas novas de ca-
pital, tal desvalorizagio tende a provocar, de modo mais ou
menos rapido, a deterioragio do capital tradicional e, em
conscqiiencia, a “paupenzagao’ religiosa e a separagio sim-
bolica entre o saber sagrado ¢ a ignorancia profana que o
segredo exprime e reforga,

1.3.1. As diferentes formagdes sociais podem ser dis-
tribuidas em fungdo do grau de desenvolvimento e de dife-
renciacao de seu aparelho religioso, isto é, das instancias
objetivamente incumbidas de assegurar a producio, a repro-
ducdo, a conservagdo e a difusdo dos bens religiosos, segun-
do sua distincia em relagdo a dois polos extremos, o aufo-
consumo religioso, de um lado, e a monopolizacao completa
da producao religiosa por especialistas, de outro lado.

1.3.1.1. A estes dois tipos extremos de estrutura da
distribuicdo do capital religioso vdo corresponder: a) tipos
opostos de relagoes objetivas (e vividas) com os bens reli-
glosos ¢, em particular, tipos opostos de competéncia reli-
giosa, a saber, de um lado, o dominio pritico de um con-
junto de esquemas de pensamento e de agdo objetivamente
sistemiticos, adquiridos em estado implicito por simples fami-
llarizacdo, e portanto comuns a todos os membros do grupo
e praticados segundo a modalidade pré-reflexiva e, de outro
lado, o dominio erudito de um corpus de normas e conhe-
cimentos explicitos, explicita e deliberadamente sistematiza-
dos por especialistas pertencentes a uma instituicdo social-
mente incumbida de reproduzir o capital religioso por uma
agio pedagdgica expressa; b) tipos nitidamente distintos de
sistemas simbolicos, como por exemplo os mifos (ou siste-
mas mitico-rituais) e as ideologias religiosas (teogonias, cos-
mogonias, teologias) que constituem o produto de uma rein-
terprefagao letrada, levada o cabo em resposta a novas fun-
coes, de um lado, fungdes internas correlatas i existéncia do
campo dos apentes religiosos e, de outro lado, fungdes exter-
nas, como por exemplo as que resultam da constituicio dos
Estados e do desenvolvimento dos antagonismos de classe e
que propiciam as razbes de existéneia as grandes religides
com pretensio universal,

A recusa €tica do evolucionismo e das ideologias racistas
dele socialmente solidérias, cmbora o mesmo nio ocorra do
ponto de vista légico, conduz certos etndlogos ao etnocentris-

e e a—
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mo inverso que consiste em atribuir a todas as sociedades,
mesmo as mais “‘primitivas”, formas de capital cultural que s6
podem constituir-se a um nivel determinado do desenvolvi-
mento da divisio do trabalho. As camadas camponesas 5do
agraciadas com outra forma do erro primitivista que € o erro
populista. Ou seja, ao confundir a desapropriacao e a paupe-
rizagdo, corre-se o risco de tratar os restos descontextualiza-
dos e reinterpretados da cultura erudita do passado como ves-
tigios preciosos de uma cultura original **. Para escapar a
este tipo de erro, assim o sugerem as andlises de Weber
(autor que parece desconhecido dos etndlogos), basta_L _rr,la-
cionar a estrutura do sistema de praticas e crengas religiosas
4 divisio do trabalho religioso. Durkheim encaminha-se neste
sentido mas sem tirar quaisquer conseqiiéncias pois seu obje-
tivo nio é esse quando quer distinguir as “religices primi-
tivas” das “‘religides complexas” caracterizadas pelo “choque
das teologias, as variagoes dos rituais, a multiplicidade dos
erupos, a diversidade dos individuos”. “Por exemplo, tome-
mos certas religibes como as do Egito, da India ou da anti-
giiidade cldssica. E uma hatafupda obscura de cultos mil-
tiplos. varidveis segundo as localidades, os tr:mpl:.:nsl as gera-
coes, as dinastias, as invasGes etc. As Supersticoes popi-
lares estdo misturadas aos dogmas mais refinados. me 0
pensamento nem a atividade religiosa encontram-se igual-
mente distribuidos entre a massa de fiéis. Conforme os ho-
mens, 05 melos, as circunstdncias, lanto as crengds como oS
ritos sdo percebidos de maneiras diferentes. Aqui annu;—ﬁ
mos padres, naquela parte monges e, mais longe, fgg. e
misticos e racionalistas, tedlogos e profetas etc.” =
& extremamente raro que OS etqélngm fornecam |]1t‘unna;6ﬁ
sistemdticas a respeito do universo completo dos Egem.::
religiosos, incluindo seu rE:Eru'Lam-Entn‘f.; sug fgrm;iagic:;;
posigiio e sua fungdo na estruturd social. A nio bt
cionalmente colocam a questdo da d_lstnhu,qaun_wl oo
éncia religiosa segundo o sexo, @ ldﬂdﬂ_i a Oy e -
iali i outra particularidade. social, ¥
a especlallzan;ﬁuhlécnma,] m!]m:;l :rl:tr: o e peilicn R
indagar sobre a relaga _ |
exceléncia, e o manejo erudito : - CaRi
?:r ao fim de uma andlise fundada em !n!:rnlﬂsﬁéi ﬁﬂﬂ'&k? 3
icamente coletadas pela observagao dtqﬁl a Fmﬂ-
acio de informantes diferentes e escolhtdos par Sue 5477
i j de uma ideologia lng\‘-'nlllﬂm. nie
téncia particular. Em nome de A
(25) Para uma critica desta liusiio, ver. Ly Bolianskic; SESEeEER it B

, Mouton, 196%. :
Mami’;:&ld' Ehrl;zrkh:rfg’ F.EV.R. p T (O grifo € mosSD.




42 A ECONOMIA DAS TROCAS SIMBGOLICAS

antifuncionalista, os etn6logos tendem hoje a descartar a
questio das relagdes entre a estrutura social e a estrutura das
representagoes miticas ou religiosas. Nestas condigoes, nio po-
dem colocar a questdo (que sO poderia ser resolvida através
de estudos comparativos) da relagio entre o grau de desenvol-
vimento do aparelho religioso e a estrutura ou a temitica
da mensagem. Em suma, a tradicdo intelectual de sua dis-
ciplina, a estrutura relativamente pouco diferenciada (mesmo
do ponto de vista religioso) das sociedades que estuda e o
método ideografico que utiliza, acabam impondo ao etnd-
logo a teoria da religido cujo melhor resumo é a definigio
de Igreja de Durkheim, diametralmente oposta a4 de Weber:
“O mégico estd para a magia, assim como o sacerdote estd
para a religido, e um colégio de sacerdoles ndo é uma Igreja,
assim como uma congregagio religiosa devotada a algum
santo na sombra do claustro nao constitui um culto parti-
cular, Uma Igreja ndo é simplesmente uma confraria sacer-
dotal; é a comunidade moral formada por todos os crentes
da mesma fé, tanto fiéis como sacerdotes” *’. Portanto, con-
trariamente a2 ambigao fundamental de Durkheim # que espe-
rava encontrar a verdade das “religides complexas” nas “reli-
gioes elementares”, os limites de validade da anélise de Durk-
heim sobre a religido, bemm como de gualquer método que
torna a sociologia da religido uma simples dimensdo da “so-
ciologia do conhecimento”, estdo dados pela peticdo de prin-
cipio segundo a qual elimina-se a questdo das variacGes da
forma e do grau de diferenciagdo da atividade produtiva e,
ainda mais, da forma e do grau de diferenciacio do trabalho
de producdo simbélica e das variacdes correlatas das fun-
¢oes e da estrutura da mensagem religiosa ?*. Como bem
observa Weber, tendo em vista que a visdo do mundo proposta

(27) F.E.V.R., pp. 62-63. Algumas piginas antes, Durkheim observava,
entretanto, que a divisfo do trabalho religioso existe em qualquer socledade,
nem que seja em estado inclplente: *‘Sem divida, € raro que alguma cerimfnia
nio tenha seu diretor no momento em gque é celebrada; e mesmo nas sociedades
organizadas de modo mais grosseiro, hd geralmente homens gque pela Impor-
tincia de seu papel social sfio designados para exercer uma influfncla direta

sobre a vida religiosa (por exemplo, os chefes dos
2 ¥ grupos locais em cerfas
fociedades australianas). Ma i

imprecisa® (F.E.V.R., p. 61, 5r1.= 51:;ralrlhulgﬁu 5 JEnecs, perniicce ROSA (DA

(28) E, sem dfivida, de modo mais ou menos conf
uso, contrariamente a
Eu'lq"“ etnélogo cujo interesse profissional seja refular a tese de Marx segundo
m;.'"" n:;nigr::i?g mals ﬂimﬂlﬁ:il da vida social encerram o principio da
pree rmas 0"
82 analomia do mnﬂm.fn.?';. rudimentares (**A anatomia do homem € a chave

(29) Sobre este ponto, pod
-Strauss ¢ Paul Ricoeur (E.":W ¢-s¢ consultar o resumo.do debate entre Lévi-
prit, nov. 196 ; -
questiio da especificidade das p;:;.du;&: 3, pp. 628-653) onde se verfi que a

filé do sacerdédcio é escamoteada tanto pelo
mﬁ;’n logo f:: © em salvar a Irredutibilidade da tradigho biblica (A), como
especialistas (B), mesmo reconhecendo explicitamente o trabalhe religloze dos
estou imvrudmf.'a:"mm’ este trabalho de sum anélise: (A) “De minha parte,
Beogrifica do chlm:.?.'lm ¢ fato de quc todos os exemplos provenham da frea

0 totemismo, e nunca do pensamento semitico, pré-

=
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pelas grandes religioes universais € o produto de grupos bem
definidos (tedlogos puritanos, sdbios confucionistas, brima-
nes hindus, levitas judeus ctc.) e até de individuos (como
os profetas) que falam em nome de grupos determinados, a
andlise da estrutura interna da mensagem religiosa nao pode
ignorar impunemente as fungoes sociologicamente construi-
das que ela cumpre: primeiro, em favor dos grupos que a
procuzem e, em seguida, em favor dos grupos que a conso-
mem. Nestas condicdes, a transformacdo da mensagem no
sentido da moralizagdo e da racionalizacdo pode resultar, ao
menos em parte, do fato de que o peso relativo das funcges
que se pode considerar internas cresce na medida em que
o campo amplia sua autonomia.
1.3.1.2. A oposi¢do entre os detentores do monopo-
lio da gestdo do sagrado e os leigos, objetivamente definidos
como profanos, no duplo sentido de ignorantes da religido €
de estranhos ao sagrado e ao corpo de administradores do
sagrado, constitui a base do principio da oposigdo entre o
sagrado e o profano e, paralelamente, entre a manipulacao
legitima (religido) e a manipulacdao profana e profanadora
(magia ou feiticaria) do sagrado, quer se trate de uma pro-
fanacio objetiva (ou seja, a magia ou a feilicania como
religidio dominada), quer se trate da profanagdo intencional
(a magia como anti-religido ou religido invertida). .
Uma vez que a religiao, ¢ em geral todo sistema simbo-
lico, estd predisposta a cumprir uma [ungao c[c associacio €
de dissociacdo, ou melhor, de distingdo, um sistema de pré-
ticas e crengas estd fadado a surgir como /magia ou COmo
feiticaria, no sentido de religido inferior, todas as vezes qga
ocupar uma posi¢io dominada na estrutura {Ea; relagdes de
forga simbdlica, ou seja, no sistema F’.as relagdes entre O 515~
tema de préticas e de crengas proprias a uma formagio so-
cial determinada. Desta maneira, costuma-se designar cm ge-
ral como magia tanto uma religiio inferior e antiga, ‘:c:lgncj
primitiva, quanto uma religiio inferior e contemporanea,

" helénico ou indo-europen (...). Pergunio s o fundo mitico sobre. o qual

i’ = ‘m‘ d “:1
nos debrugamos — fundo semilico (egipeio, babildnico, '.'Iﬂ"'"mc ‘A mesma
fundo proto-helénico, fundo indo-curupeu — 3¢ presiam g h;:u:‘ts:ri que se

[ ou melhor, (....) certamente cles e prestam,
'::lrﬂl;ﬂu's:m mais™ (p. 607); (B} "0 Antigo TH.IE::I'IEI:I::'. nﬁ‘::ﬁ :ﬁ:lur:m
langa mio de materials miticos, os retoma tendo :mI\' a ok Loy
duquele que fora seu fim original. Sem ddvida a EUP.;II'I mﬂdm.
deformaram ao interpreti-los e, portanio, esles mitos oram subme como

obrervon muito bem o Prof. Rlcocur, a uma opseaghn mlchﬂ:.;}ﬂuﬂ milt _—
comegar por um trabalho preliminar visando “'"':qT“l:n::m‘ 3 mﬂﬁ '
e arcalco subjacentc & literatura biblica, o que eviten pelo

a um especialista™ (p. 631). “Conhecemos muitos  milos historicizados :

ue a
mundo afora; todavia, ¢ bastante curioso, por uumplﬂ.l:n{:‘ﬂﬂi q"hlllﬂﬂ'ﬂmu

Unidos
dos indios zunis do sudoeste dos Estados
f‘.!..} por tedlogos indigenas de uma maneira compardvel de oulros

a partic dos mitos dos ancestrais de Isracl" (p. 636).
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go profana (aqui, equivalente de vulgar) e profanadora,
Assim, a aparigio de uma ideologia religiosa tem por efei-
to relegar os antigos mitos ao estado de magia ou de feitiga-
ria. Como observa Weber, é a supressio de um culto sob a
infuéncia de um poder politico ou eclesidstico, em prol de
uma outra religido, que, reduzindo os antigos deuses a con-
dicdo de demonios, deu origem no curso do tempo a oposigao
entre a religidlo ¢ a magia *. Logo, é licito indagar sec a
tradiciio etnoldgica de fato rompeu com este sentido primeiro
e primitivo naqueles casos em que recorre a Oposigio entre
magia e religido a fim de distinguir formagdes sociais dota-
das de aparelhos religiosos desigualmente desenvolvidos e de
sistemas de representagoes religiosas desigualmente morali-
zados e sistematizados.

Por outro lado, no dmbito de uma mesma formacgao so-
cial, a oposicao entre a religido e a magia, entre o sagrado e
o profano, entre a manipulagdo legitima e a manipulagio
profana do sagrado, dissimula a oposicdo entre diferencas de
competéncia religiosa que estdo ligadas a estrutura da distri-
buicio do capital cultural. Pode-se verificar esse fato na re-
lacdo entre o confucionismo e a religiosidade das classes po-
pulares chinesas, relegadas a ordem da magia pelo desprezo
e pela suspeita dos letrados que elaboram o ritual refinado
da religidao do estado e que impdem a dominagdo ¢ a legiti-
midade de suas doutrinas ¢ de suas teorias sociais, apesar de
algumas vitérias locais e provisérias dos sacerdotes taoistas
e budistas cujas doutrinas e praiticas estio mais proximas dos
interesses das massas *, Tendo em vista, de um lado, a re-
lagdo que une o grau de sistematizagio ¢ de moralizagdo da
religido ao grau de desenvolvimento do aparelho religioso e,
de outro, a relagdo que une os progressos da divisdo do tra-
balho religioso aos progressos da divisio do trabalho ¢ da
urbanizagio, compreende-se as razdes pelas quais a maio-
ria dos autores tende a associar a magia caracteristicas espe-
cificas dos sistemas de priticas e representagdes proprias as
formagoes sociais menos desenvolvidas economicamente, ou
entdo, especificas das classes sociais mais desfavorecidas das
sociedades divididas em classes **, A maioria dos autores esti
de acordo em reconhecer nas priticas mégicas os seguintes

(M) W.uG. p. 335

(31) M. Weber. Gesammelie Aujsaeize zur Religionssoriologie, Tibingen,
1. €. B., Mohr, 1920-1921, vol. 1, [:lp.j 276-536,

(32) Sem davida, nio existe formaglo social que, por mals inciplente que
iﬂi. o desenvolvimento de seu sparelho religloso, ignors a oposigio que Durk-
Ielm propunha com base em HRobertson Smith entre o religiio insthiucional-
T‘““ estabelecide, expressdo patente e legitima das crengas e valores comuns
O Erupo, e a mapla como conjunto de crengas € priticas caracteristicas dos
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tracos: visam objctivos concretos e especificos, parciais e

imediatos (em oposigdo aos objelivos mais abstratos, mais

genéricos ¢ mais distantes que seriam os da religiao); estdo

inspiradas pela intengdo de coergio ou de manipulagio dos

poderes sobrenaturais (em oposi¢io as disposigoes propicia-

torias ¢ contemplativas da “oragdo”, por exemplo); e por il-

timo, encontram-se fechadas no formalismo e no ritualismo

do tomd ld dd cd *. Todos estes tragos estio fundados em

condigdes de existéncia dominadas por uma urgéncia econd-

mica que impede qualquer distanciamento em face do pre-

sente ¢ das necessidades imediatas sendo ademais pouco fa-
vordveis ao desenvolvimento de competéncias eruditas em
matéria de religiio, e por esta razdo, tém maiores oporfuni-
dades de se manifestar nas sociedades ou nas classes sociais
mais desfavorecidas do ponto de vista econdmico &, por 1sso,
predispostas a ocupar uma posi¢do dominada nas relacoes de
forcas materiais e simbdlicas. Mas isso ndo € tudo. Toda
pratica ou crenga dominada esti fadada a aparecer como
profanadora na medida em que, por sua propria existéncia &
na auséncia de qualquer intengio de profanagdo, constitui
uma contestacio objetiva do monopélio da gestdo do sagra-
do e, portanto, da legitimidade dos delentores deste mono-
pélio. Na verdade, a sobrevivéncia constitui sempre uma
resisténcia, isto é, a expressdo da recusa em deixar-se desa-
propriar dos instrumentos de produgido religiosos. Por este
motivo, a magia inspirada por uma intengao de profanagdo
¢ apenas o caso limite, ou melhor, a verdagle da magia como
profanagiio objetiva: “A magia, diz Durkheim, apresenta uma
espécic de prazer profissional em profanar as coisas santas,
em seus ritos ela faz o contririo das cerimonias religiosas™ ™.

O feiticeiro leva as udltimas conseqiiéncias a l6gica da contes-
tagio do monopélio quando reforga o sacrilégio prnvnc_adu
pelo relacionamento de um agente profano com um objeto
sagrado, invertendo ou caricaturando as delicadas e comple-
xas operagoes a que devem se entregar 0S detentores do mo- E
nopélio da manipulagio dos bens religiosos no intuito de
legitimar tal relacionamento.

2. O INTERESSE PROPRIAMENTE RELIGIOSO - .F ;
L

2.1. Em sua qualidade de sistema simbdlico estrutura- s

do, a religido funciona como principio de estruturagio que

; . dominadas (como as mulheres), ou entdio, o S
]ﬁ:aliﬂ?l;iuu“ﬁﬂﬂi::'ltT:IFI'ﬂ:L‘fﬂ'!nll‘:‘:’En‘ﬂ:ﬂb[lllﬂ (como o ferreiro ou a 'ﬂ- k e

wocicdndes berberes).
(1) W.u.G. pp. 168-169.
I}‘j F- H.I"’-Hu P“- sg"m-
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1) constréi a experiéncia (a0 mesmo tempo quc a expressa)
em termos de [dgica em estado prdtico, condigio impensada
de qualquer pensamento, ¢ em termos de problemdtica impli-
cita, ou seja, de um sistema de questdes indiscutiveis delimi-
tando o campo do que merece ser discutido em oposi¢io ao
que esta fora de discussio (logo, admitido sem discussio) e
que 2), gracas ao efeito de consagragdo (ou de legitimagio)
realizado pelo simples fato da explicitacde, consegue submeter
o sistema de disposi¢oes em relacdo ao mundo natural e ao
mundo social (disposigoes inculcadas pelas condigdes de exis-
téncia) a uma mudanga de natureza, em especial convertendo
0 ethos enquanto sistema de esquemas implicitos de acdo e de
apreciagdo em éfica enquanto conjunto sistematizado e racio-
nalizado de normas explicitas. Por todas essas razdes, a reli-
gido estd predisposta a assumir uma funcgdo ideoldgica, fungio
pradtica e politica de absolutizagao do relativo e de legitimacao
do a{-birréria, que s6 podera cumprir na medida em que possa
suprir uma funcao [dgica e gnosioldgica consistente em refor-
car a forca material ou simbélica possivel de ser mobilizada
por um grupo ou uma classe, assegurando a legitimacdo de
tudo que define socialmente este grupo ou esta classe. Em
outros termos, a religido permite a legitimagcdo de todas as
propriedades caracteristicas de um estilo de vida singular,
prﬂFriedades arbitrdrias que se encontram objetivamente as-
sociadas a este grupo ou classe na medida em que ele ocupa
uma posicdo determinada na estruiura social (efeito de con-

sagragdo como sacralizagdo pela “naturalizacdo” e pela eter-
nizagao ).

2.1.1. A religido exerce um efeito de consagracio sob
duas modalidades: 1) através de suas sangGes santificantes,
converte em limites legais os limites e as barreiras econdmi-
cas e politicas efetivas e, em particular, contribui para a ma-
nipulagdo simbdlica das aspiragées que tende a assegurar o
ajustamento das esperancas vividas as oportunidades objeti-
vas; 2) inculca um sistema de préticas e de representacdes
consagradas cuja estrutura (estruturada) reproduz sob uma
forma transfigurada, e portanto irreconhecivel, a estrutura
das relagGes econbmicas e sociais vigentées em uma determi-
nada formagfo social e que s6 consegue produzir a objetivi-
da’dF que produz (enquanto estrutura estruturante) ao pro=
duzir o desconhecimento dos limites do conhecimento que
lorna possivel, e ao contribuir para o reforgo simbdélico de
suas sangOes aos limites e as barreiras 16gicas e gnosiologicas
LT;:;W? por um tipo determinado de condigdes materiais de

ncia (efeito de conhecimento-desconhecimento).
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F preciso néo confundir o efeito de consagragdo que todo
sistema de praticas ¢ de representagdes religiosas tende a
exercer, de maneira direta ou imediata no caso da religiosi-
dade das classes dominantes, de maneira indireta no caso da
religiosidade das classes dominadas, com o efeito de conhe-
cimento-desconhecimento que todo sistema de praticas e de
representagdes religiosas exerce necessariamente enquanto im-
posigio de problemdtica e que constitui de fato a mediagdo
mais dissimulada pela qual se exerce o efeito de consagragao.
Os esquemas de pensamento e de percepgao constitutivos da
problemética religiosa podem produzir a objetividade que
produzem somente ao produzirem o desconhecimento dos li-
mites do conhecimento que tornam possivel (isto €, a adesdo
imediata, sob a modalidade da crenga, ao mundo da tradi¢do
vivido como “mundo natural”) e do arbitririo da problema-
tica, um verdadeiro sistema de questoes que nao & questio-
nado. Desta maneira, ndao se pode ao mesmo tempo, € Sem
contradicdes, atribuir a religiosidade popular uma fungdo mis-
tificadora de deslocamento dos conflitos politicos e conside-
rar certos tipos de movimentos religiosos, como as heresias
medievais, como uma forma disfarcada da luta de -:lasses,_ a
menos que se leve em conta, 0 que Engels ndo faz, o efeito
Je conhecimento-desconhecimento, ou seja, tudo que resulta
do fato de que a luta de classes sO pode rea.zar-se em um dado
momento do tempo assumindo a forma e tomando de :mprés-
timo a linguagem (€ ndo o “disfarce™) da guerra religiosa.
Em suma, as guerras religiosas ndo sio “violentas qur.:rglas
teolégicas” como em geral sao consideradas nem conflitos
de “interesses materiais de classe” da maneira com que E.ng:!s
as encara. Na verdade, as guerras religiosas sio as duas col-
sas a0 mMesmo tempo porque as categorias teolégicas de pz=n-
samento tornam impossivel pensar e levar adiante a luta de
classes enquanto tal, permitindo néo obstante pensi-la e le-
vi-la a cabo enquanto guerra religiosa. Assim cOmo no 31!‘1,-
bito pratico a alquimia religiosa faz “da necessidade virtude,
i doac io de William James, “torna fécil
ou entao, segun ﬂ' a CXpressa 2 : . f “da
e feliz o que é inevitavel”, no ambito gnnm::-lﬁglm faz
necessidade razao” ao transformar as barreiras sociais que

definem o “impensdvel” em limites l6gicos, eternos € neces-

sdrios. Por exemplo, seria facil mostrar Que, como Sugere

pPaul Radin, a representagao da relagdo entre O homem #.;-- X4
forcas sobrenaturais que as diferentes religides propdem, nae

mites | légica que rege a
de ultrapassar os limites 1mpOStoS pela F*
f::::ca de bens no grupo ou na classe em questdo **. Tudo

(35) P. Radin. Op. cit., pp. 182-183.
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passa como se a representagio “‘eucaristica” do sacrificio,
quase totalmente desconhecida das sociedades primitivas
onde as trocas obedecem & lei do dom e do contradom, e tam-
bém ausente nas classes camponesas que, scgundo Weber,
tendem a obedecer em suas relagées com o deus e com o
sacerdote a ‘“‘uma meral estritamente formalisia do toma ld
dd cd”, s6 pudesse desenvolver-se quando as estruturas da
troca economica se transformassem, sobretudo com o desen-
volvimento do comeércio e do artesanato urbano, ou seja, pela
instauracdo da relagdo com o cliente torna-se possivel a con-
cepedo de uma moralizagdo calculista das relacdes entre o
homem ¢ a divindade. De outro lado, é sabido o efeito de
consagracao que a transfiguracdo religiosa do ethos ascético
da classe burguesa em formagdo em uma ética religiosa da

ascese no mundo pode exercer tanto no aAmbito pratico como
no ambito tedrico.

2.2. Por definicdo, a fungio genérica de legitimagdo
nio pode realizar-se sem que antes esteja especificada em
funcdo dos interesses religiosos ligados as diferentes posigoes
na estrutura social. Isto ocorre pelo fato de que o interesse
religioso naquilo que ele tem de pertinente para a sociologia,
a saber, o interesse que um grupo ou uma c'asse encontra em
um tipo determinado de pritica ou crenca religiosa e, sobre-
tudo, na produgdo, reproducgdo, difusdo, e consumo de um
lipo determinado de bens de salvagdo (dentre os quais a proé-
pria mensagem religiosa), € funcido do refor¢co que o poder
de legitimacao do arbitrdrio contido na religiio considerada
pode trazer a forca material e simbélica possivel de scr mo-
bilizada por este grupo ou classe ao legitimar as propriecades

malteriais ou simboélicas associadas a uma posicio determi-
nada na estrutura social,

S¢ a religido cumpre fungdes sociais, tornando-se, por-
tanto, pa:.asivel de anilise socioldgica, tal se deve ao fato de
que os leigos néio esperam da religiio apenas justificacoes de
xistir capazes de livrd-los da angistia existencial da contin-
gE‘:ncla ¢ da soliddo, da miséria biolégica, da doenca, do so-
t_'rlrr!a*nm ou da morte. Contam com ela para que lhes fornega
justificacbes de existir em uma posicio social determinada,
€m suma, de existir como de fato existem, ou seja, com todas
as propriedades que lhes sdo socialmente inerentes. Segundo
Weber, a qUEEEﬁﬂ da origem do mal (unde malum et quare?)
lorna-se uma interrogacio sobre o sentido da existéncia hu-
mana apenas no caso das classes privilegiadas, sempre & pro-
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cura de uma “teodicéia de sua boa sorte”. Em geral, tal
questdo constitui uma interrogagdo social a respeito das cau-
sas e razoes das injustigas e privilégios sociais. Assim, as
teodicéias sdo sempre sociodicéias. Aqueles que venham a
julgar reducionista esta teoria das func@es da religido, basta
indicar que as variagoes das fungdes objetivamente atribuidas
a religiio pelas diferentes classes sociais em diferentes socie-
dades e em épocas diferentes designam as teorias que colocam
em primeiro plano as fungées psicolégicas (ou “pessoais™) da
religido como uma expressdo de efnocentrismo. Com o de-
senvolvimento da burguesia urbana levada a interpretar a

histéria e a existéncia humana muito mais como o produto

do mérito ou demérito da pessoa e nio tanto como o efeito

da riqueza ou do destino, a religiosidade reveste-se de um

cardter intensamente pessoal muitas vezes considerado parte

integrante da esséncia de qualquer experiéncia religiosa. Por-

tanto, basta construir o fato religioso de maneira especifica-

mente sociolégica, isto €, como a expressao legitimadora de

uma posi¢ao social, para que se percebam as condigdes sociais

ce pessibilidade, e portanto os limites, dos demais tipos de
construcio, sobretudo daquela que podemos chamar feno-
menolégica a qual, em seu esforco por submeter-se i ver-

dade vivida da experiéncia religiosa enquanto ex cia

pessoal irredutivel as suas fungdes externas, esquece de ope-

rar uma Wltima “reducdo”, qual seja a das condig0ss soCials

que devem ser preenchidas para que seja possivel esta expe-

riéncia vivida. Assim como a virtude segundo Anstf‘:'rteirfs, a
religiosidade pessoal (e, em geral, toda forma de *“yida inte-

rior’”) *‘exige uma certa disponibilidade™. A qllf;._stﬁu da sal-

vacio pessoal ou da existéncia do mal, da angustia da morte

ou do sentido do sofrimento, bem como todas as interrogacoes

situadas nas fronteiras da “psicologia” e da metafisica (forma 4
secularizada), todas essas questdes que s30 produzidas € ma- 5
nipuladas através de diferentes métodos € com graus diver- *
sos de éxito, por confessores e predicadores, ‘pmnﬁlggn& e :
psicanalistas, romancistas e conselheiros conjugais, sem f!IH e
dos semandrios femininos, tém como condigdo social de pos-
sibilidade um desenvolvimento do interesse pelos lemas
de consciéncia ¢ um aumento da sansibi!jdadc pelas‘m_m“ -
da condi¢iio humana o que so se tmna_v}avﬁl a partir de um
tipo determinado de condigdes materiais de existéncia. m£
representagio do Paraiso como lugar de uma felicidade 1 o
vidual opde-se A esperanga milenarista de uma suﬁbmﬁu
ordem social presente na fé popular. Uma oposigio seme-
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lhante se estabelece entre a revolta “metafisica” contra o
ahbsurl:lc-‘da existéncia humana e contra as dnicas “aliena-
goes” universais — aquelas que a situagdo de privilégio nunca
consegue abolir totalmente, podendo até mesmo reforgd-las
ao desenvolver gptidﬁes para exprimi-las, analisi-las e senti-
-las — e a resignagcdo dos deserdados em face do destino
comum de sofrimentos, separacdes e solidio. Todas estas
ﬂpnsl_-;ﬁes paraleﬂlas tém como principio a oposi¢io entre as
condigbes materiais de existéncia e as posi¢cdes sociais onde I
se engendram estes dois tipos opostos de representagdes trans-
fipuradas da ordem social e de seu futuro. ; |

~ Se a representagdo do Paraiso como lugar de uma feli-
cidade individual corresponde melhor hoje as demandas reli-
giosas da pequena burguesia do que as demandas das fracdes
d_um:}nanles da burguesia, abertas tanto a escatologia pan-
cientifica de um Teillard de Chardin como & futurologia dé:s
planificadores prospetivistas, e porque, como observa Rei-
nh::-lti _Niei:nuhr, o ‘milenarismo evolucionista sempre soube
exprimir a esperanga das classes privilegiadas que se julgam
muito racionais para aceitar a idéia de uma emergéncia re-
pentina do absoluto na histéria™. Estas classes pensam que “0
u?f:al estd na historia e encaminha-se em direg¢iio a seu triunfo
final” e “identificam Deus e a natureza, o real e o ideal, nio
porque as cs:rlnctl?;ﬁcs dualistas da religiio cldssica lhes ;:urc-
¢am muito irracionais, mas porque ndo sofrem tanto como
os deserdados com as brutalidades da sociedade contempori-

nea e também porque ndo fazem para si mesmas uma imagem
ldo catastrofica da histéria™ #9,

2.‘2.1'.1 Tendo em vista que o interesse religioso tem
por principio a necessidade de legitimacdo das propriedades
vm::ulada‘s a um tipo determinado de condigdes de existéncia
e de posigdo na estrutura social, as fungdes sociais desempe-
n_hadﬂs Pcla religido em favor de um grupo ou de uma classe
diferenciam-se necessariamente de acordo com a posigiio qur.:
este grupo ou classe ocupa a) na estrutura das relagdes de
classe e b) na divisdo do trabalho religioso.

e i:ﬁj El*m i:ﬁ TEIEW% de transagdo que se gslnbelccfm.
Pl f:res;r:s dlftErancs,_entre os especialistas e os
& E{:i'ﬂ]' coes de concorréncia que opoem os diferentes

P Istas no interior do campo religioso, constituem o©

anc:pl_u da di_nﬁmica do campo religioso e também das trans-
ormacoes da ideologia religiosa,

(36) R. Ni
Seribners Sons, ‘h“;il: pr-ﬂf":;ﬂ:ﬂf Man and Immoral Society. MNew York, Charles

e
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2.2.2. Tendo em vista que o interesse religioso tem
por principio a necessidade de legitimagdo das propriedades
materiais ou simbélicas associadas a um tipo determinado de
condicdes de existéncia ¢ de posigdo na estrutura social, de-
pendendo portanto diretamente desta posi¢do, a mensagem
religiosa mais capaz de satisfazer o interesse religioso de um
grupo determinado de leigos, ¢ de exercer sobre ele o eféito
propriamente simbélico de mobilizagio que resulta do poder
de absolutizacio do relativo e de legitimagdo do arhitrério,
¢ aquela que lhe fornece um (quase) sistema de justiticagdo
das propriedades que estdo objetivamente associadas ao gru-
po na medida em que ele ocupa uma determinada posicdo
na estrutura social.

Esta proposigio que se pode deduzir diretamente de
uma defini¢gio propriamente sociol6gica da fungao da r:ligu.*ﬁﬂ,
encontra sua validagdo empirica na harmonia quase mira-
culosa que sempre se observa entre & forma de que se reves-
tem as préticas e as Crengas religiosas em uma dada socie-
dade em um dado momento do tempo, ¢ os interesses pro-
priamente religiosos de sua clientrla privilegiada neste mo-
mento. Desta maneira, por exemplo, se “a nobreza guerreira
e todas as forgas feudais ndo tendem em plummt? algum a
s¢ tornarem portadoras de uma ética religiosa racional”, tal
ocorre, como observa Weber, porque ‘‘conceitos como ‘peca-
do'. ‘redengio’, ‘humildade’, além de serem estranhos, sio
também antindmicos a0 sentimento de dignidade proprio a
todas as camadas politicamente dominantes e sobretudo & no-
breza guerreira” %', Esta harmonia é o resultado de uma re=
cepgao seletiva que implica necessnﬁa'mfnte em uma reinfer-
prelagdo cujo principio reside na posigao ocupada na estru-
tura social, na medida em que OS esquemas de percepGao e
pensamento, condicionantes da recepgao € dos limites em que
esta ocorre, sio o produto das condicdes de existéncia asso-
ciadas a esta posigio (habifus de classe ou de lg:upu}. “.’n_lu
dizer, a circulagio ‘da_mensagem religiosa impiica
mente em uma reinterpretagio que pode ser
'—nTE'cTJ"n'sTc‘ientrpnr"usp'EETﬁlii as (por exemp
¢io _riliﬁﬂsa"cum'“ﬁitg___r}; evangel ZALaL A kit
do inconscienfe apenas pela forga das leis

=
i gy e
o e

al(n “meuwanlearizacs snltante O lﬂﬁf
ral (por exemplo, & vulgarizagao e ani o
cia—econdmica, social

~Quanto maior for a distdnc .
entre o grupo dos produtores, © grupo dos d

grupo dos receptores, tanto mais ampla a

(¥, ilela=
" e
o A [

FINLEL (L

(37) W.U.B., P. 3.
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Em conseqiiéncia, a forma que a estrutura dos sistemas de
priaticas ¢ crencas religiosas assume em um dadoe momento
do tempo (a religiio histérica) pode afastar-se bastante do
conteudo original da mensagem e s6 pode ser inteiramente
compreendida por referéncia a estrutura completa das rela-
goes de produgio, de reprodugiio, de circulagio ¢ de apro-
priagdo da mensagem, e por referéncia i histéria desta estru-
tura **, Destarte, ao nm de sua hisiéria monumental do ensi-
no social das igrejas cristas, Ernst Troeltsch conclui ser extre-
mamente dificil “encontrar um ponto invaridvel e absoluto na
ética crista” ¢ isto acontece porque, em cada formacio social
e em cada epoca, toda a visio do mundo e todos os dogmas
cristios dependem das condigbes sociais caracteristicas dos

diferentes grupos ou classes, na medida em que devem adap-
tar-se a estas condigbes para maneji-las #". As crencas e prii-
licas comumente designadas cristis (sendo este nome a (nicy
coisa gue tém em comum) devem sua sobrevivéncia no curso
do tempo a sua capacidade de transformagdo 4 medidy
que se modificam as fungdes que cumprem em favor dos pru-
pos sucessivos que as adotam. Do mesmo modo, de um pon-

to de vista sincronico, as representagdes e as condutas reli-
giosas que invocam uma mensagem original tnica e perma-
nente, devem sua difusdo no espaco social ao fato de que
recebem significagGes e funcdes radicalmente distintas por
parte dos diferentes grupos ou classes. Assim, a unidade de
fachada da igreja catélica no século XIII nio consegue dis-
simular a existéncia de verdadeiros cismas ou heresias inter-
nos que lhe permitiam dar uma resposta aparentemente tnica

(contribuindo assim para dissimular as diferengas) a interes-
€5 € a exigencias radicalmente distintos.

2.2.2.1. Em uma sociedade dividida em classes, a es-
frutura dos sistemas de representacoes e prdticas religiosas

. 5[3&] E bastante sugesiiva a tentativa weberiana de caraclerizar as grandes
religifes universais através dos grupos profissionais ou classes que desempenharam
um papel dﬂ:rmlna_m: em sua propagaglo, sobreiudo porque nestes estudos
Weber Ffﬂ:“*’_ﬂl:l indicar o principio do estilo préprioc a cada uma das grandes
mensagens originals: “Caso se queira carpcterizar de modo sucinto os Erupos
FOCIAIE que foram os portadores ¢ os propagadores das religifies universais,

Fode-se indicar: para o confucionismo, © burocrata ordenador do mundo,

ar |
para o hindufsmo, o migico ardenador do mundo, para o budismo, o monge
mendigo errante pelo mundo,

¢ para o Islamismo, guerreiro conquistador do mundo
Bra I i .
2 “mc:":;dahmn.in comerclanic que prrcorre o mundo, para o cristianismo,
ol au:u:: o ltinerante. Todos esies Erupos agem nio como os porla-

# Interesses de classe’ profissionais ou materinis, mas enquanio
poriadores ideolégicos :

{ideologische Triger) do tipo de élica ou de doutring

da salvacio g

methor se  harmonizavs : il k
COm 8 LR ! 15Ln

'p. AGD-401, os  grifog 880 nossng), R I i ARSLRR

(3% E. T e
Tiiblogen th:ﬂf:lgig‘:- 1,,”“- Sovzialleliren der chrisitichen Kirchen Griippen,

feimpressio, .-'ml'l:n. 'Si:it'nli:lx- ‘!flz-:lf:‘al':.:i‘:‘lfm prarlen. veo &, Zroneniligas)
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préprias aos diferentes grupos ou classes, ::nrntr_ihui para a .
perpetuagio e para a reprodugéo da ordem social (no sen-
tido de estrutura das relagbes estabelecidas entre os grupos
¢ as classes) ao contribuir para consagri-la, ou seja, sancio-
ni-la e santifici-la. Tal sucede porque no momento mesmo
em que ela se apresenta oficialmente como una e indivisa, esta
estrutura se organiza em relagdo a duas posigoes polares, a
saber: 1) os sistemas de priticas e de reprcsantal;ﬁe.s_(rah-
giosidade dominante) tendentes a justificar a hegemonia das
classes dominantes; 2) os sistemas de priticas e de represen-
tagdes (religiosidade dominada) tendentes a impor aos do-
minados um reconhecimento da legitimidade da dominagdo
fundada no desconhecimento do arbitririo da dominagao e
dos modos de expressdo simbélicos da dominagdo (por exem-
plo, o estilo de vida bem como 2 religiosidade das classes do-
minante), contribuindo, desta maneira, para o min:::;n sim-
bolico da representagdao dominada do mundo politico e do
ethos da resignacéo e da reniincia diretamente inculcado pelas
condigbes de existéncia. Em outros termos, trata-se de refor-
car simbolicamente a propensdo para medir as esperangas pe-
las possibilidades inscritas nestas condicdes de existéncia, por
intermédio de técnicas de manipulagdo simbélica de aspira-
coes tdo diversas (embora convergentes) como o d:slncamﬁ
to das aspiragbes e conflitos através da cnnipensat;ﬁo e
transfiguragio simbolica (promessa da salvagdo) E.m&]
mutagio do destino em escolha (exaltagdo do ascetismo).

A estrutura dos sistemas de representacoes € prgetm:
reforca sua eficicia mistificadora pelo fato de qdue mmini‘-
aparéncias da unidade dissimulando sob a capa Edly:;lmente
mo de dogmas e ritos comuns lmterprc*ta;ges radi Pt
opostas das respostas tradicionais as questoes anmsmﬁ s
mentais da existéncia. Qualguer uma‘dqs_ grandes Eum?ﬁcs :
universais apresenta tal pluralidade de s;gmhcaqper.i:?n klesl:ein:'
seja no caso do judaismo que, segundo ]:.Eil.llﬁ e
conserva através da upﬂsig_ﬁcr entre a _tradlqan fﬂil't‘lialﬁtﬂ
tradiciio profética os vestigios das tensoes edmnm l: Lecunﬂ-_
micos e culturais entre 0s pastores seminémades e ﬂgl‘lﬂll‘ﬁ
tores sedentérios, entre os grupos sem terra :ﬂglsﬂ gﬁmi;d ﬂ};‘m;
prietdrios, entre 0s art&sﬁps ¢ os nobres citad tc:s |
hinduismo, diversamente 1:3bte$rut2d; p;;}m diferentes niveis
da hierarquia social, ou 0 u ism S i
rosas seitas, seja enfim o cristianismo, reh_glﬁuhhihm!l =
truida com elementos tomados de empréstimo tradi¢do

Background of their
(40) L. Finklestein. The me:h;hi ﬁ:ﬂ:l;‘ﬂﬂird
Faith. New York, Harper and Bros., y

és com suas nume-
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daica, ao humanismo grego e a diferentes cultos de iniciaciio
que no comego foi veiculada, observa Weber, por 1rl::E-:l :
itinerantes gté tornar-s¢ em Séu apogeu a I'Elij_:iﬁg []1:: m::.-r:':m
e do guerreiro, do servo e do nobre, do arlcsﬁ;& e do con o
ciante, A unidade aparente destes sistemas profunda cmtr-
dlfcrc_ntcs pode ser facilmente preservada pois os T;]n: o
conceitos e as mesmas priticas tendem a nssumi;' Jez:r'r::fm
opostos qufmdc: sao usados a fim de expressar experién s
i-::m‘ans rzidlr::almcnte opostas, Por exemplo, para p"|| ILn“:HjIS
resignacdo” é a primeira licio da exist&ncia: en u1;1tgc:u i
outros cla deve ser conquistada ]ﬂhﬂI‘iDSﬂﬂ‘lEn;{: vgn-;ﬂndﬂiaﬁ
j;gmita diante _das formas universais do inevitavel. O E.'_f;E";I;
e compreensao dupla gue se produz forgosamente e sem que
fﬂ; sﬁrzt:{}’ Emvé:w:é-la de modo explicito sempre que uma
e gem Unica mtergnﬂada em referéncia a condicoes de
€ncia opostas, constitul com certeza uma das mediag¢o
pﬂ{as__quans _ef-:tua—se o efeito de imposicao 16gi 2o
religiio realiza, B s
B i) Ifjndc- em vista ' 1a ideolo-
e - que uma ma ideolo-
priamente rﬁliigiinsa nﬂeﬂlnﬁigili;gg'?ﬂd‘{: Exﬂl'lﬂﬂr SelLy
. : do (correlato ao i
;::;;ang;:;;aﬂ] na medida em aue o interesse ncliriim:mdg
e Eea susﬂh;nta subsiste dissimulado em face tanto
crenca ru;:i Efiljﬁ:]::;:l sliltfiﬂﬁﬁlizgm;asdaqﬁ!es S SRt
ne ratic 0
rellg.msas faz parte das condigoes Ea ef?fﬁc?a r:if]ﬁsﬁﬁ?:ﬂqges
praticas e das representagdes religiosas. &iva

a creii:? ._f :E;}:;i:z:::?ﬂff}'_ mmplﬂt'ﬂmg’:ntc as relacoes entre
S el imbdlica das prdticas ou das ideologias
thcss e ﬂsp:fa’tﬂ que seria necessdrio levar em conta as
crenga ¥ —, a in::: 0s_psicologicos e até psicossomdticos da
das préticas ¢ cre figao seria apenas sugerir que a explicagio
dos produtores nungas rﬂllglﬂﬁﬂ.ﬁ através do interesse religioso
{15 e catize) d 0s EDHS_Umn:Ic-res pode dar conta (np sen-
vista que o princf 4 Erﬁpng crenga, Para tanto, tendo em
de que a ideolo B A0 efeito de consagragéio reside no fato
i Uﬂnht-‘:imgmg_f; € a pratica religiosa cumprem uma fungfio
pecialistas religios -:s-::dunhcmmcntﬂ, basta perceber que os es-
¢ 808 outros que aﬂi z;vem forgosamente ocultar a si mesmos
Primeiro, porque a . f'ﬂ d_ﬁ RuhD lutas siio interesses politicos.
e it e méma_l simbolica de que podem dispor

eépende de tais interesses e, portanto, convém-

(41) Ver Cla
1H1.276, ude Lévi-Strauss. Antropologla estrutural. caps. 1% e X, pp
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-lhes politicamente ocultar a si mesmos e A0S outros seus
interesses politicos (ou seja, em linguagem “pagd”, interesses
“temporais”) **. Assim, talvez seja preciso reservar o nome
carisma para designar as propriedades simb6licas (em pri-
meiro lugar, a eficicia simbélica) que se agregam aos agen-
tes religiosos na medida em que aderem 4 ideologia do caris-
ma, isto é, o poder simbdlico que lhes confere o fato de acre-
ditarem em seu préprio poder simbdlico. Se € preciso re-
cusar ao carisma o estatuto de uma teoria sociologica da pro-
fecia, ndo obstante toda teoria da profecia deve reservar um
lugar ao carisma como ideologia profissional do profeta, con-
dicdo da eficicia especifica da profecia, na medida em que
conserva a fé do profeta em sua propria “missdo” € ao mes-
mo tempo lhe fornece 0s principios de sua ética profissional,
sobretudo a recusa piblica de todos os interesses temporais.
E_a__i_dt:c:]ugia_da,r.amlﬂr;ﬁcr,_da_inspitaqﬁq_gu__d_a missao, cons-
titui a forma por a;;qelén;i_a__da,jdenlugia _carismatica _E%L
a convicgdo do profeta_contribui para_a operagdo de inyersao

o de transfiguragao que O discurso profético realiza impondo

uma_representacio—da. sénese do” discurso_profético que faz__

i

descer do céu o_que ele devolve ao céu aqui da terra, Toda-
via, isto nao significa apenas que aquele que pede para gue
acreditem em sua palavra deve fazer a mimica de acreditar
em sua palavra, ou entao, que aquele que faz questdo de 1m-
por a fé por seus discursos deve manifestar em seu discurso
ou em sua conduta a fé que tem €m seu discurso. Tamb-!:m
nio significa que O poder de exprimir ou de impor pelo dis-
curso ou pela agao oratéria a fé na verdade do discurso con-
tribui de forma relevante para O poder de persuasdo do dis-
curso. Sem divida, O principio da relagio entre O INEIEssE,
a crenca e o poder simbélico, deve ser buscado no que Levi-
_Strauss denomina “O complexo xamanista”, isto ¢, na dia-
lética da experiéncia intima e da imagem social, circula-

(42) Basta transcrever aqul @ prece que uma :ﬂ.l!l'l'IIﬂHlIl! religiosa de
Pendjab conhecida por sua pledade dirige a seu santo patrono:

“Um homem faminto nlio pode realizar teu culto. [

Retome teu rosdrio.

Eu 36 pego a possia dos pés do Sanlo.
Fagu com que cu nio fique endividado.
Eu to pego dols seer de farinha.
Um quarto de Jeer de manteiga ¢ de sal
Eu iz pego a metade de um Jeer de i
Que me alimentard duas vezes POl dia.
Fu te pego um kito de qualro

Uma almofada & um colch

Eu le pego uma 1anga para

pp. 305-306,
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¢do quase magica de poderes no curso da qual o grupo produz
e projeta o poder simbolico que serd exercido sobre ele e ao
fim da qual sc constitui, tanto para o profeta como para seus

scctirios, a experiéncia do poder profético responsdvel por
toda a realidade de lal poder) **. Mas como é possivel niio

perceber, de modo mais profundo, que a dialética da expe-
riéncia intima e da imagem social é apenas a face visivel da
dialética da fé e da md fé (no sentido de mentira consigo
mesmo, individual ou coletiva) que constitui um dos princi-
pios dos jogos de mascaras, dos jogos de espelho e dos jogos
de miscara diante do espelho, visando fornecer aos individuos
e aos grupos coagidos ao recalque interessado do interesse
temporal (econdmico mas também sexual) os caminhos des-
viados de um gozo espiritualmente irrepreensivel? A forca do
recalque nunca é tdo grande e o trabalho de transfiguragio
tdo importante como nessas esferas onde a fungdo procla-
mada e a experiéncia vivida contradizem pura e simplesmente
a verdade objetiva da pritica.™E o éxito da_empresa, isto_é,
a forca da crenga, ¢ funcdo do grau em que o grupo traz sua

contribui¢do a empresa individual de ocultagao, e portanto,

e —

do interesse do grupo em ocultar a contradigio. Vale dizer,

a mentira consigo.mesma._presente.em. qualquer-fé- (e geral-_

mente, em qualquer ideologia) s6 consegue-se-impor gquando
a mé fé individual-é mantida e preservada pela m4_fé_cole-
tiva. “A sociedade, dizia Mauss, se contenta sempre com a
moeda falsa de seu sonho”, Somente a sociedade porque s6
ela pode organizar a falsa circulagido de moeda falsa a qual,
dando a ilusdo da objetividade, distingue entre a loucura
como crencga privada e a fé como crenga reconhecida, ou
seja, como ortodoxia, opinido e crenga (doxa) corretas e,
por assim dizer, de direita, E por fim, capaz de apreender o
mundo natural e o mundo social do modo como eles se ofe-
recem a apreensdo, isto é, como evidentes. E no espago desta
l6gica que se faz necessério colocar a questdo das condicdes
do éxito do profeta, situado precisamente na fronteira incerta
do anormal e do extraordindrio, e cujas condutas excéntricas

(43) *“Quesalid nBo se¢ tornou um grande feiticeiro porque curava seus
docnies, cle curava' seus doentes porque se tornou um grande feiticeira.” (C.
Lévi-Strauss, Op, cir,, p. 198). Para termos uma Imagem mals proxima desta
dialftica, seria preciso analisar as relagdes objetives ¢ as interagdes que unem
O pintor a seu pblico, grosse mode desde Duchamp, ¢ que hoje encontram
i ;":"“““'-"‘l“ff_l"“ nos defensores da arte pobre ou da arte conceitual,
;::‘ S "ﬁ vender” sua conviegdo ou sua sinceridade pols se trata da garantia
e F d;““‘; de fua pretensio a decretar a pertinéncla de qualquer objeto
sua pfdttnl!iun ;“ de arte, ou entfio, o que € a mesma coisa, instados a afirmar
Trer e :ﬂhdinl m";“'nl}"'u'ﬂ' da produclo artistlca pelo simples fato de produ-
srilstas) um af O oe ariirar (o sejo, pensando a si mesmos e e dizendo
dizir. lete propesitadamente qualquer gue oualquer um poderla pro-
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e estranhas podem ser admiradas como fora do comum ou
desprezadas como desprovidas do senso comum **

3. FUNCAO PROFRIA E FUNCIONAMENTO
DO CAMPO RELIGIOSO

Em fungdo de sua posi¢io na estrutura da disl:_rih'uil;in
do capital de autoridade propriamente r-l?]ig:m-sa, as diferentes
instincias religiosas, individuos ou instituigtes, podém laf“
car mdo do capital religioso na concorréncia p-elf.:r 'ﬂlﬂnﬂpéh{l
da gestdo dos bens de salvacio e do exercicio legitimo do po-
der religioso enquanto poder de modificar em 'FIESEE duradou-
ras as representacoes e as préticas dos leigos, inculcando-lhes
um habitus religioso, principio gerador de todos os pensa-
mentos, percepgoes € agoes, segundo as normas de uma Te-
presentagao religiosa do mundo nal:u'ralﬁf._-. sobrenatural, ou
seja, objetivamente ajustados aos principios de um_::al mr;s;in_r
politica do mundo social. De um lado (I), este capi
gioso depende do estado, em um dado momento do tempo,
da estrutura das relagdes objetivas entre g demanda religiosa
(ou seja, OS INteresses religiosos ::flus diferentes grupos ou
classes de leigos) e a oferta religiosa (ou seja, os semg‘:nsdﬂﬂ-
religiosos de tendéncia ortodoxa ou herética) que as
rentes instincias sdo compelidas a produzir ¢ a =
em virtude de sua posicdo na estrutura das rclaql?cs }
forca religiosas (ou seja, em fungao de seu capital Eeagl:;m
e, de outro lado (II), este capital religioso determin LY
a natureza, a forma e a forca das estratégias qu; e
instincias podem colocar a SErvigo da satisfacao fim:l o
interesses religiosos, como as fungoes que tais 1ns s
cumprem na divisao do trabaﬂ‘ua:_:-_rehgmsn, e em cuw 3
cia, na divisio do trabalho politico . 3

fala Evans-

{44} Vejamos, por exemplo, um desses wﬂftrll;:l: tll: que ﬁ : = :
-Pritchard, um profela que yivia no  mato, m:lgn mm, e tturm- 3
animais, correndo do chio de seu estibulo 20 topo, L o s ‘h.pﬂﬂ'l 3
o dia inteire gritando de alto da pirimide de éﬂf‘l Fﬂ:!nrd. préprio
edificara (Ver E. E. Evans-Pritchard. Nuer R l_.;:l'l- Glrﬂhﬂ n Press, =
1962, 1% ed. 1956, pp. 305-307). Em sum & Mhmﬂ“ mm
descreve os profetas biblicos saindo A rua ﬂh:h [lm:lr :l.l.qm sioais, ameagas =
¢ injirias, contra os altos dignitdrios do luﬁumnwﬁl:lm i “,,'* .
fignos da mais arrcbatada paixio. Diversos ¢ : Fa
momentos de alta inspiraglo. Ezequicl batia no dorso arrastava-¢

apds uma de suas visdes, ficou paralisado :;:.ﬂn;u?r: dias;
nos ares. Jercmias parecia um homem béba 4 P =
nagles visuals e I.uddlul.‘.'ru. cafam em estados ipndt
di so04 descontrolados.

“u{:lﬂ A respeito da distincia enlre © nlvel das

da estrumra
a andlise weberiana das relagbes entre o3 uﬁ:&ﬂu} iﬂ: i Tm S
Eropdenes e ATy

T
.,
P e

das relagbes objetivas, ver P. Bourdieu, “U

1 ligion selon Max Weber”, Archives
[.I?TT\.iPP. 3.21, texto incluido nessa colketinea.
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Assim, o capital de autoridade propriamente religiosa de
que dispde uma instdncia religiosa depende da forga material
e simbodlica dos grupos ou classes que ela pode mobilizar ofe-
recendo-lhes bens e servicos capazes de satisfazer scus inte-
resses religiosos, sendo que a natureza destes bens e servigos
depende, por sua vez, do capital de autoridade religiosa de
que dispde levando-se em conta a mediagio operada p:la
posicdo da instdncia produtora na estrutura do campo reli-
gioso. Esta relagao /circular, ou melhor, [ dialética | (pois o
capital de autoridade que as diferentes inslﬁﬁcﬁ?pu em uti-
lizar na concorréncia que as opoe, ¢ o produto das relagdes
anteriores de concorréncia), € a base da harmonia que se_
observa entre os produtos religiosos oferecidos pelo campo.

‘e as demandas dos leigos, e a0 mesmo tempo, constitui a base

da homologia entre as posi¢oes dos produtores na estruturg

‘do campo e as posigoes dos consumidores de seus produtos
na estrutura das relacdes de classe.

3.1. Pelo fato de que a posigdo das insténcias religiosas,
instituicdes ou individuos, na estrutura da distribuiciio do ca-
pital religioso determina todas suas estratégias, a luta pelo
monopolio do exercicio legitimo do poder religioso sobre os
leigos e da gestdo dos bens de salvagdio organiza-se necessa-
riamente em torno da oposicdo entre (I) a Igreja e o pro-
feta e sua seita (II). Na medida em que consegue impor o
reconhecimento de seu monopélio (extra ecclesiam nulla
salus) e também porque pretende perpetuar-se, a Igreja tende
a impedir de maneira mais ou menos rigorosa a entrada no
mercado de novas empresas de salvagio (como por exemplo
as seitas, e todas as formas de comunidade religiosa indepen-
dentes), bem como a busca individual de salvagio (por exem-
plo, através do ascetismo, da contemplagdo e da orgia). Ade-
mais, a Igreja visa conquistar ou preservar um monopélio
mais ou menos total de um capital de graga institucional ou
sacramental (do qual € depositéria por delegagio e que cons-
titul um objeto de troca com os leigos e um instrumento de
poder sobre os mesmos) pelo controle do acesso aos meios
de produgiio, de reproduciio e de distribuigdo dos bens de
salvacdo (ou seja, assegurando a manutengio da ordem no
interior do corpo de especialistas) e pela delegagdo ao corpo
de sacerd funciondrios do culto intercambiaveis e por-

lanto, substituiveis do culto do ponto de vista do capital
religios

g 0) do monopélio da distribui¢io institucional ou
amental e, 40 mesmo tempo, de uma autoridade (ou uma
Srﬂra}_ de_ fungdo (ou de instituicio). Com isso, os sacer-

B g s ————————— .
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dotes ficam dispensados de conquistar ou cunfjr_rg_gr a todo
momento sua autoridade, e protegidos das __c-:rnsv.‘:.qu&m:tas:..l:iﬂ
fracasso de sua acao religiosa. _Por sua vez o ‘profeta ;(nu
o heresiarca) e sua seita, pela ambi¢do que tem ﬂ_:e-ﬁﬁ}llﬂfﬂ*
zer eles mesmos suas proprias necessidades religiosas sem
a mediacio ou a intercessio da Igreja, estdo em condigdes
de constatar a prépria existéncia da lgreja ml?candu em
questio o monop6lio dos instrumentos de salvagao, esya?ldu
obrigados a realizar a acumulagdo inicial do capital religioso
pela conquista (e/ou pela reconquista mc{assantﬂ de uma
autoridade sujeita as flutuagdes e ds Intermitencias da
relacio conjuntural entre a oferta de servico religioso e 2
demanda religiosa de uma categoria particular de leigos.

Em virtude da autonomia relativa do campo religioso
como mercado de bens de salvagao, as diferentes .:c_:rr:j:gurm
¢oes historicamente realizadas da estrutura das _n::la:;neg ent{_e.
as diversas instincias em competGao pela legitimidade rel-
giosa podem ser encaradas como momentos de um mrTu:f
de transformagdes. E em seguida, é preciso captar d:s es s
tura das relagdes invariantes que podem ser c:l?:;wa en :
as propriedades associadas aos grupos d:z especialistas n::u%:argr
do posigdes homodlogas em campos diferentes, If;tméng
que somente no interior de r.':ada cunﬁy:mgip mp::
der-se-ia caracterizar de maneira exaustiva e rigorosa as
cOes entre as diferentes instancias.

3.1.1. A gestio do depésito de capital religioso (ou
sagrado), produto do trabalho religinsln a-::umr.ﬂa;l]n, ;ﬂ nd;?;
balho religioso mecessdrio para garanm-;mﬁ;;ﬂ ?igo sl

' i T ar

capital garantindo a conservagao ou b
do simbélico em que © Primeiro sc ese lh-::-,cle: e

ser assepurados por meio de um apare > tipo | >
S:;Itlim que sgeja capaz, como por EJEﬂmplﬂ a ?gre:m, de;c i:;-
cer de modo duradouro a agdo continua _(ard:mﬁ'c;zoguﬁr S
ria para assegurar sua prépria reprcd_uqan a0 re s
produtores de bens de salvagao edsemfgns f:gg;n:sn:;ﬁ s a!
o corpo de sacerdotes, e 0 mercado oferec ! :
saber?ns leigos (em oposigio aos }nﬁéls e aos I:;ﬁt;lﬂ:i}cﬁ:;
consumidores dotados de um minimo de comp religl

(habitus religioso) necessdria para sentir a necessidade espe-

cifica de seus produtos.

3.1.2. Produte da institucionalizagio ¢ da burocrati-

i de
zagiio da seita profética (com todos os efeitos correlatos d

= zacio”), .a_lgreja—apresenta inum
j,:-il::j;alfurﬂ;aﬂirfdulimita;ﬁn explicita das Areas de com-




60 A ECONOMIA DAS TROCAS SIMBOLICAS GENESE E ESTRUTURA- DO CAMPO RELIGIOSO 61

peténcia_e_hierarquizacio regulamentada das fungdes, com a_
racionalizagdo correlata das remuneragoes, das “nomeagdes”,

das “promogoes” ¢_das_‘‘carreiras”, codificagdo_das. TERIAs_

“que regem a_ atividade_profissional e a vida. extraprofissional,—
__py racionalizagio_dos_instrumentos. de. trabalho, como.o-dogma-—

esta via o meio de realizar a integragdo sistemdtica da con-
duta cotidiana em torno de principios éticos (ou seja, préti-
cos), O feiticeiro responde de modo ininterrupto as demandas
parciais e imediatas, langando mdo do discurso como se fosse
uma técnica de cura (do corpo) entre outras e nao como um

w}hﬂ_ﬂﬂ_fGFMEGﬁﬂ.]}['Dfi_?aﬁigl'_lal_:_lc.] e opde-se obje-
vamente A seita assim como a organizagdo ordindria (banal
¢ banalizante) opde-se A agdo extraordindria de contestacao

da ordem ordinéria.

Toda seita que alcanca éxito tende a tornar-se Igreja,
depositéria ¢ guardia de uma ortodoxia, identificada com as
suas hierarquias e seus dogmas, e por essa razio, fadada a
suscitar uma nova reforma.,

32. A forca de que dispoe o profeta (empresario in-
dependente de salvacdo) cuja pretensao consiste em produzir
e distribuir bens de salvagdo de um tipo novo e propensos a
desvalorizar os antigos — tarefa para a qual conta exclusi-
vamente com sua ‘“pessoa” como lUnica caugdo ou garantia
na falta de qualquer capital inicial —, depende da aptidao de
seu discurso e de sua prética para mobilizar os interesses re-
ligiosos virtualmente heréticos de grupos ou classes determi-
nados de leigos, gragas ao efeito de consagragdo que o mero
fato da simbolizacio e da explicitagdo exerce. De outro lado,
tal forca depende também do grau em que contribui para a
subversio da ordem simbélica vigente (isto é, sacerdotal) e
para a reordenagdo simbélica da subversdo desta ordem, ou
seja, para a dessacralizagdo do sagrado (isto é, do arbitrario
“naturalizado”) e para a sacralizagdo do sacrilégio (isto €,
da transgressio revoluciondria).

3.2.1. O profeta e o feiticeiro cujo trago comum con-
siste da oposi¢do que fazem ao corpo de sacerdotes em sua
condigdo de empresirios independentes capazes de exercer
seu oficio fora de qualquer institui¢io, sem protecdo nem
caugdo institucionais, distinguem-se pelas posigdes diferentes
que ocupam na divisio do trabalho religioso onde se expri-
mem ambigdes muito diversas resultantes de origens sociais
e formagGes diferentes, Enquanto o profeta afirma sua pre-
tensdo ao exercicio legitimo do poder religioso entregando-se
as atividades pelas quais o corpo sacerdotal afirma a especi-
ﬁ_-::dadt de sua pritica e a irredutibilidade de sua competén-
cia, e portanto a legitimidade do seu monopdlio (por exem-
plo, a sistematizagiio), vale dizer, produzindo e professando
uma duutru_ia explicitamente sistematizada e capaz de confe-
fir um sentido unitério & vida e ao mundo ¢ a fornecer por

instrumento de poder simbélico, vale dizer, de prédica ou de
“eura das almas”.

A fim de perceber que o profeta deve de algum modo
legitimar sua ambigdo de poder propriamente religioso pelo
recalque mais absoluto do interesse temporal (isto €, sobre-
tudo politico) cujas manifestacoes sdo o ascetismo e todas as
peniténcias fisicas, basta correlacionar as caracteristicas mais
universais atribuidas a ele — como por exemplo a renuncia
ao lucro (nos termos de Weber, a recusa da “utilizagdo eco-
némica do dom da graca como fonte de rendas”)* e a am-
bicio de exercer um verdadeiro poder religioso (isto €, de
impor e inculcar uma doutrina erudita, expressa em uma lin-
gua erudita e presente em toda uma tradigio esotérica) —,
s caracteristicas correspondentes, mas estritamente inverti-
das, que definem o feiticeiro, como por exemplo a submissao
ao interesse material e a obediéncia a encomenda (correlata
5 rentncia em exercer uma dominagdo espiritual). Por sua
vez o feiticeiro pode alugar abertamente seus servicos em
troca de remuneraciio material, ou seja, pode assumir exp!lci-
tamente seu papel na relagdo vendedor/cliente que constitui
a verdade objetiva de toda relagio entre especialistas religio-
sos e leigos. A partir dai, pode-se indagar se © desinteresse
nio estaria cumprindo uma fungao interessada enquanto com-
ponente do investimento inicial exigido por toda empresa
profética. Ao contririo, o feiticeiro estd ligado a0 campongs,
o homem da fides implicita, ¢ pouco propensa segundo Weber
a acolher as sistematizagdes do profeta, mas ndo infensa a
recorrer ao feiticeiro, o Gnico a utilizar sem intengio de pro-
selitismo e sem reserva mental, o sermo rusticus e a fornecer,
desta maneira, uma expressio ao que ndo tém nome em qual-
quer lingua erudita. -

33. Pelo fato de que a conservagio do monopélio de
um poder simbélico como a autoridade religiosa depende da
aptiddo da instituigdo que O detém em fazer recfrfthm, POE
parte daqueles que dela estio excluidos, a legitimidade de

sua exclusio (ou seja, fazendo com que desconhegam _-.i'-" “E‘ 2 . e
irdrio da monopolizagio de um poder ¢ de uma competéncia T

acessiveis a qualquer arrivista), a contestagiio profética (ou

(46) W.u.G. pp. 181 ¢ 347,
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herética) da Igreja ameaca a propria existéncia da instituigio
eclesiastica do momento em que poe em questio nio apenas
a aptiddo do corpo sacerdotal para cumprir sua fungio decla-
rada (em nome da recusa da “graca institucional”), mas tam-
beém a razao de ser do sacerdécio (em nome do principio do
“sacerdocio universal”™). Assim, quando as relagoes de forca
sio favordveis 4 Igreja, a consolidagio dessa depende da su-
pressio do profeta (ou da seita) por meio da violéncia fisica
ou simbdlica (excomunhido), a menos que a submissio do
profeta (ou do. reformador), ou seja, o reconhecimento da-—-
legitimidade do monopélio eclesidstico (e.da. hierarquia_que™
0 garani€), permita sua anexagio pelo processo-de-canoniza-
¢do (por exemplo, Sdo_Francisco.de_Assis).
~ 3.3.1. Uma forma particular da luta pelo monopdlio
que se instaura quando a Igreja detém um monopdlio total
dos instrumentos de salvacao consiste na oposigdo entre a
ortodoxia e a heresia (homodloga da oposicio entre a Igreja
e o profeta) que se desenvolve segundo um processo mais ou
menos constante, O conflito pela autoridade propriamente
religiosa entre os especialistas (conflito teol6gico) e/fou o
conflito pelo poder no interior da Igreja conduz a uma con-
testagdo da hierarquia eclesidstica que toma a forma de uma
heresia do momento em que, em meio a uma situagdo de
crise, a contestacdo da monopolizagdo do monopélio ecle-
sidstico por parte de uma fragdo do clero depara-se com os
interesses anticlericais de uma fragdo dos leigos e conduz a
uma contestacdo do monopdlio eclesidstico enquanto tal.

A_concentragdo co_capital religioso nunca foi talvez
1do forte como w A lIgreja, organizada
segundo uma hierarquia complexa, utiliza uma linguagem
quase desconhecida do povo e detém o monopélio do acesso
aos instrumentos do culto, textos sagrados e sobretudo os
sacramentos., Ao relegar o monge ao segundo nivel na hie-
rarquia das ordines, ela torna o sacerdote devidamente no-
meado o instrumento indispensdvel da salvagdo e confere &
hierarquia o poder de santificagdo. Por outro lado, fazendo
com que a salvagio dependa muito mais da recepgio dos sa-
cramentos e da profissdo de fé do que da obediéncia as regras
morais, a Igreja encoraja esta forma de ritualismo popular
que consiste na busca das indulgéncias: “as multidées do
século XI ao século XV tinham plena confianga na béngfio
do padre para a remissdo dos pecados, seja no caso de absol-
vigao no sentido sacramental do termo, seja a absolvigio dada
aos defuntos, as indulgéncias concedidas sob certas condigdes
€ capazes de perdoar a pena, as peregrinagdes visando obter
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as “grandes indulgéncias”, os juhi]tf}ls romanos, as cc:nfﬁp
sionalia que concediam a certos ficis favores espirituais ic
uso da confissio” 47. Em tal situagdo, o campo religioso re-
cobre o campo das relagoes dﬂl cﬂnmrrénc:i_a que se r:stab&:in:-
cem no proprio interior da Igreja. Os conflitos pela conquista
da autoridade espiritual que se instauram no subcampo rela-
ivamente auténomo dos sdbios (telogos) produzindo para
outros sdbios e instados pela busca propriamente intelectual
da distingdo a tomadas de posicdo cismdticas na esfera da
doutrina e do dogma, estdo destinados por sua matureza a
permanecer restritos ao mundo “universitario”. Nestas con-
dicdes, a transformagdo do que chamamos cismas clencail;s.
em heresias populares talvez seja mais aparente que real *%,
na medida em que mesmO NOS CASOS MAls favoraveis hjtese
da difusio (por exemplo, John Wycliff e os I:.ﬂ!afdus., ean
Huss e os Hussitas etc.), deparamo-nos sem d“uwda com um
misto de invengdo simultinea e reinterpretagao d?fnrmarg:u
acompanhadas de uma busca _de, aumr{dadﬁ e cau-;u‘fﬁ?jmdl-
tas. Ao que tudo indica, o cisma clerical tem pns's:d{d: es
de tornar-se uma heresia popular ¥ apenas na medida em
que a estrutura das relagdes de concorrencia pelo p:‘.:-d:r no
interior da Igreja lhe oferece a pns:.sm;hdade de articular-se
com um conflito “litirgico™ e eclesidstico, ou seja, mﬁ
flito pelo poder sobre os instrumentos d? sﬂva;zu.nuﬁr: i ;
logias religiosas (e até mesmo as sﬂe:cula_nzadas} e mmada&mﬁd
heréticas (situadas em estados muito diversos do m:d: s
gioso) no sentido de que tendem a contestar 2 0 m -
giosa que a “hierarquia” eclesidstica visa manteg apre::nim-
tantos temas invariantes (por exemplo, recusa da grac

i Moyen Age”. In
. “Dévotion populaire et hérésie au ol
I J:T]é]uﬁ ?;::.r;.:: HEHrﬁir: et sociétés dans FEurope pri-indusizielle, -

B p 152, .
. ~oler. Paris-La Haye, Mouton, 1968, e
XW&I;] ”:.fhrundmmn. “pérésies savanies et hérésies populaires au Moye

10, 218. .
."r l .l. h Gn:fi ﬂFq ‘i‘:‘i .ppn m: ¥ h ﬂh
A“m:-“ Greenslade uH:ntnuhrlr’n dplmf;iﬂaf:d;! i:1 “E::n {te::rg'hir: E:ih -
] uims Hubrgicas™” nos © enslade.
g.:h“ﬂtspm the Early Church. MNew York, H:Irl:lt:‘u ey
124). Dentre os fatores e:p‘i{ﬂl::md.d:b::p;ﬁdl-;‘ {: mn:rwdmﬂ .. preciso
ropriedades estrulura !
::.1!:- cn?;?r I:m Imrrn:m::rl: aptidio pl:lljﬂ ﬁﬁ:mw ou para acolher i
reformadores. - i
Ltl:l.drsl:luda lﬁm cristi na lqi:u::puuﬂ;.. '::'::m: perlodos : que as lcn
A " modemy 20 MESMO bom termd
dr'::if::u I:u novas ordens p:liin:é;m“ glr:unt:lﬂu -:lﬁ-hqullllh
do século XI11) e ceriod i s - SETRALE
chegam a tomar a forma de uma e el
virtwde da proibigio de fundar novas g =
i U103 e 220:221). A partir de
EE;L t:-:'!‘.. I:: 144), pode-se indagar I;n “m'r:ﬂm da |
Py nl{u MIEiemdn“uvjr;IuﬂEdn corpo de clérigos ¢ da
| lituagdes Lo
’J‘f"‘ﬂ?.;f’ para digerir as heresias oferecendo-lhes em  scu |
evasio mistica.

165 y. 3=
and Bros., kI :
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titucional, prédica dos leigos e sacerddcio universal, auto-
gestdo direta das empresas de salvagiio, os eclesidsticos “per-
manentes” sendo considerados meros “‘servidores” da comu-
nidade, ¢ mais “liberdade de consciéncia”, ou seja, direito
de cada individuo & autodeterminagio religiosa em nome da
igualdade de qualificagoes religiosas etc.), porque tém sem-
pre por principio gerador uma contestagio mais ou menos
radical da hierarquia sacerdotal que pode exacerbar-se¢ me-
diante uma denuncia do arbitrario de uma autoridade religio-
sa que ndo esteja fundada na santidade de seus detentores,
podendo inclusive chegar a uma condenagio radical do mo-
nopdlio eclesidstico enquanto tal. E ademais porque essas
ideologias — de inicio produzidas-reproduzidas para as
necessidades da luta interna contra a hierarquia eclesidstica
(e em consegiiéncia, diversas da maior parte das ideologias
puramente “tcologicas” que por obedecerem a outras fungoes
encontram-s¢ encasteladas no mundo dos clérigos) —, estavam;
propensas a exprimir-inspirar, ao prego de uma radica-
lizagdo, os interesses religiosos das categorias de leigos
mais inclinados a contestar a legitimidade do monopo-
lio eclesiastico dos instrumentos de salvagdao. Tanto neste
como em outros casos, nao tem nenhum sentido a questao do
passo inicial, ou entdo, caso se prefira, do heresiarca e sectd-
rios, sendo inumeros os erros engendrados por este falso pro-
blema, Na verdade, o subcampo teoldgico é ele mesmo um
campo de concorréncia podendo-se levantar a hipé6tese de
que as ideologias produzidas para as necessidades desta con-
corréncia estdo mais ou menos propensas a serem retomadas
e utilizadas em oufras lutas (por exemplo, as lutas pelo poder
na Igreja) conforme a fungio social que cumprem em favor
de produtores que ocupam posicdes diferentes neste campo.
De outro lado, toda ideologia investida de uma eficdcia his-
térica é o produto do trabalho coletivo de todos aqueles a
quem ela expressa, inspira, legitima e mobiliza, sendo que
os diferentes momentos do processo de circulagdo-reinven-
¢do sdo outros tantos passos iniciais, Tal modelo permite
compreender o papel atribuido aos grupos situados no ponto
dE_Arquimedes onde se articula o conflito entre especialistas
religiosos situados em posigies opostas (dominante e domi-
nadas) da estrutura do aparelho religioso e o conflito externo
entre os clérigos e os leigos, ou seja, os membros do baixo
clero, ainda nas ordens ou que deixaram a batina os quais
oclpam uma posicdo dominada no aparelho de dominagio
simbolica, Poder-se-ia explicar o papel atribuido ao baixo
clero (e em geral, a inteligéneia proletaréide) nos movimen-
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tos heréticos pelo fato de que ocupam uma posi¢do dominada
na hierarquia do aparelho eclesidstico de dominagdo simbé-
lica, apresentando certas analogias, em virtude da homologia

de posigdo, com a posigdo das classes dominadas. E em
virtude de sua posigdo inconsistente na estrutura social, dis-
poem de um poder de critica que lhes permite dar a sua re-
volta uma formulagio (quase) sistemditica e servir de porta-
-vozes as classes dominadas. E facil passar da denincia da
Igreja mundana e dos costumes corrompidos do clerg, e so-
bretudo dos altos dignitdrios da Igreja, a contestagdo do sa-
cerdote como distribuidor idoneo da graga sacramental e as
reivindicagdes extremistas de uma democracia total do “dom
da graca”: pela supressdo dos intermedidrios substituinﬁc::sﬁ
a expiacao_voluntaria_pela confissdo e pelas compensacdes
que a lgreja tinha o direito exclusivo de impor ao pecador
pois detinha o monopdlio do sacramento de_peniténcia; pela
supressao dos intermediérios, isto €, recusa dos comentadores
e comentdrios, dos “simbolos eclesidsticos obrigatorios enten-
didos como fontes de interpretagdo” ®, e mais a vontade de
retornar a letra mesma da fonte sagrada e de reconhecer
como autoridade apenas o preceptum evangelicum; denuncia

do monopdlio sacerdotal e recusa da graca institucional
nome da distribui¢do igual do dom da graga que aparece fan-

S, A e e e e

“to-afravés da busca de uma experiéncia direta de Deus como

através da exaltacdo da inspiragdo divina capaz de permitic
A inocéncia, ou melhor, A stultitia dos humildes e dos “‘pobres.
cristdos”, professar os segredos-da fé melhor que os eclesids-
ticos corrompidos °.

3.4. A légica do funcionamento da Igmj§, a pratica
sacerdotal e, ao mesmo tempo, a forma ¢ o contetido d_a men- J‘
sagem que r;ﬂ.-lrl impde e incglcit, sdo a rﬁsultanlﬂida aa;aut cu:ii- i
jugada de ‘coergdes infernas) inerentes ao funcionamento de 5
uma burocracia que reivindica com €xito mais ou menos to-
tal o monopélio do exercicio legitimo do Euder rehgtuﬁq
sobre os leigos e da gestdo dos I::ens_de salvagdo, e de forgas
externas que assumem pesos der::guals de acordo com 2 con-
juntura histérica. As coergoes internas surgem como O -

perativo da economia de carisma que deseja confiar O exer- 5

cicio do sacerdécio, atividade necessariamente “hi;.i;;aff_'_;-m;-.-
ser cotidiana e repetitiva, a funciondrios intercam uﬁs .

T AN
(50) L. Kolakovski, ~Chrétiens sans glise, la ecascience ki _l_ll“-s“ll--g_.'_-;

lien confessionnel aw XVile sidcle. Paris, Gllllm:rd.ul m; ﬂllll g m, | ‘. |
(51) A coniestagio da hierarquia estabelecida ¥ . m: i

rdem @ v
jsmo, até & recusa do préprio principio de © MO
Il;:ruln da igreja primitiva a lemas ideoldgicos bastanic proximos

sins medievas. (Ver S. L. Greenslade, op- it}

{ 25
-
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culto e dotados de uma qualificagio profissional homogénea
adquirida por um processo de aprendizagem especifica, e apa-
relhados com instrumentos homogéneos capazes de possibi-
litar uma agdo homogénea e homogeneizante. As forgas ex-
ternas referem-se (I) tanto aos interesses religiosos dos dife-
rentes grupos ou classes de leigos capazes de impor a Igreja
concessdes e compromissos mais ou menos importantes se-
gundo o peso relativo a) da for¢a que podem colocar a ser-
vico das virtualidades heréticas contidas em seus desvios com
relagdo as normas tradicionais (as quais o corpo sacerdotal
enfrenta diretamente na cura das almas) e b) do poder de
coergido envolvido no monopolio dos bens de salvagdo, como
(II) 4 concorréncia do profeta (ou da seita) e do feiticeiro
que, ao mobilizarem estas virtualidades heréticas, enfraque-
cem na mesma medida o poder de coergdo da Igreja.

Em suma, a interpretagdo mais adequada da mensagem
em qualquer de suas formas histéricas, € aquela que correla-
ciona o sistema de relagoes constitutivo desta mensagem ao
sistema das relagoes entre as forgas materiais e simbdlicas
que constituem o campo religioso correspondente. O valor
explicativo dos diferentes fatores varia segundo as situagoes
histéricas. Também pode acontecer que as oposi¢des que sé
estabelecem entre os poderes sobrenaturais (por exemplo, a
oposicdo entre deuses e demoénios) reproduzam a partir de
uma légica propriamente religiosa as oposigoes entre os dife-
rentes tipos de acdo religiosa, ou seja, as relagoes de forga
que se estabelecem no campo religioso entre diferentes cate-
gorias de especialistas (por exemplo, a oposi¢cdo entre espe-
cialistas dominantes e especialistas dominados). Deste modo,
os interesses do corpo sacerdotal podem exprimir-se na ideo-
logia religiosa que produzem ou reproduzem: “Assim como
os sacerdotes brimanes monopolizaram a capacidade de orar
eficazmente (ou seja, influéncia méigica e eficaz sobre os
deuses), também este Deus (Brahma, “senhor da prece”)
monopoliza a disposi¢do em relagiio a esta eficécia e, em con-
seqiiéncia, monopoliza o poder sobre o aspecto mais impor-
tante da acéo religiosa” **, A légica do mercado de bens re-
ligiosos € tdo sélida que todo reforco do monopélio da Igreja,
E§l-:= €, toda extensdio ou aumento do poder temporal e espi-
ntal do corpo sacerdotal sobre os leigos (por exemplo,
evangelizagio), implica em uma duplicagiio das concessdes
feitas tanto na esfera do dogma como na esfera da liturgia
as representaces religiosas dos leigos assim recrutados. Logo,

(32) W.uG, p. 421, '
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quando se trata de explicar as propriedades dos bens religiosos
(ou entdo, hoje, dos bens culturais) oferecidos no mercado, o
valor explicativo dos fatores ligados ao campo de produgio
propriamente dito, tende a decrescer em prol dos fatores li-
gados aos consumidores, na medida em que a 4drea de difusio
e circulagio de seus produtos aumenta, ou seja, no caso de
uma sociedade dividida em classes, diversifica-se socialmente.
Em conseqiiéncia, quando a Igreja detém um monopélio de
fato e quase perfeito como no caso da Europa medieyal, por
detras das aparéncias da unidade pelas quais sdo responsa-
veis os tragos invariantes da liturgia dissimulam-se a diversi-
ficagdo expressa das técnicas de prédica e de cura das almas
e a diversidade extrema das experiéncias religiosas, desde o
fideismo mistico até o ritualismo méagico. Da mesma manei-
ra, o jogo das reinterpretacoes e das transacdes tornou o isla-
mismo norte-africano uma totalidade complexa onde nao se-
ria possivel distinguir o que € propriamente islamico do que
provém do fundo local: a religiosidade dos burgueses cita-
dinos (“tradicionalistas” ou “ocidentalizados”), conscientes de
pertencer a uma religido universal, opGe-se em todos os pon-
tos ao ritualismo dos camponeses que desconhecem as sutile-
zas do dogma e da teologia. Desta maneira, o islamismo
apresenta-se como um conjunto hierarquizado onde a analise
pode isolar diferentes “niveis”: a devogdo animista e os ritos
agrarios, o culto dos santos e o “‘marabutismo”, prﬁﬁcft_ regu- -
lada pela religido, direito, dogma, e esoterismo mistico. A
anilise diferencial captaria certamente tipos extremamente
diferentes de perfis religiosos (por analogia com a nogio de
Bachelard de “‘perfil epistemol6gico™), ou seja, modos muito
diferentes de integracdo hierdrquica destes diferentes nivels
cuja importincia relativa em cada tipo de e::per_iéljcia_ e de
pritica varia de acordo com as condigGes de existencia € o
prau de educacdio caructeristicos do grupo ou classe em ,
questido *'.
3.4.1. A concorréncia do feiticeiro em sua condigiode =
‘pequeno empresdrio_independente_— cujos servicos sao alu~

gados por particulares de acordo com a ocasido — que exer-
ce seu oficio remunerado em tempo parcial, sem que para isso
tenha sido especialmente preparado, além de nio contar com
qualquer caugiio institucional (e operando quase sempre €&
maneira clandestina), conjuga-se com a demanda
ou classes inferiores (em particular, os camponmﬁ]
necem sua clientela ao feiticeiro, impondo & Igreja a

(533 P. Bourdicu. Sociclogie de [I'Algérie. Paris, P.UF., 1 ed,
i% ed,, 1970, pp. 101-103. k
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lizacio” da pritica religiosa ¢ a canonizagdo das crengas po-
pulares.

O Manual de Folclore francés contempordneo de Arnold
Van Gennep, contém inumeros exemplos destas trocas entre a
cultura camponesa e a cultura eclesidstica — “festas liturgicas
folclorizadas”, como as “‘rogagdes”, ritos pagios integrados
a liturgia comum, santos investidos de propriedades e fungoes
mégicas etc., — que constituem a marca das concessdes que
os clérigos devem fazer s demandas profanas, ainda que nao
tivessem outro intuito senfio o de afastar das solicitagdes con-
correntes da feiticaria os clientes que com certeza perderiam
caso procedessem a uma “‘atuanzagao” *. Da mesma maneira,
o islamismo deriva sua forca e sua forma, no campo norte-
_ufricano, de sua acomodagdo As aspiragdes das grupos ru-
rais e dos elementos que deles assimilou ao prego de transa-
coes incessantes: enquanto a religido agraria é constantemen-
te reinterpretada na linguagem da religido universal, os pre-
ceitos da religido universal se redefinem em funcéo dos cos-
tumes locais. Neste sentido, a tendéncia da ortodoxia em
considerar os direitos e costumes vernaculares (berberes, por
exemplo) ou os cultos agrdrios como sobrevivéncias e des-
vios, ¢ sempre compensada pelo esfor¢o mais ou menos me-
tédico para absorver estas formas de religiosidade ou de di-
reito sem reconhecé-las ®,

3.4.2. Ao contririo, a concorréncia do_profeta (ou da
seita) conjuga-se com a critica_intelectualista de. certas cate-
gorias de leigos para reforcar a tendéncia da burocracia sa-
cerdotal em submeter{ a liturgia,)bem como o dogma, a uma
“sistematizacdo casuisfice-raciofal” e a uma ‘“banalizagfio”
destinadas a torn4-los instrumentos homogéneos (*‘banaliza-
dos"), coerentes, distintivos. e fixados (**‘canonizados™)_ de
luta simbélica e, por este motivo, suscetiveis de serem adqui-
ridos e Otilizados por qualquer um ao cabo de uma aprendi-
zagem especifica tornando-sc pois inacessiveis a qualquer
arrivista (funcdo de legitimagiio do monopélio religioso atri-
buida 4 educagio).

- A produco de escritos candnicos acelera-se quando o
contelido da tradigio encontra-se ameagado, o que comprova
o fato de que as necessidades de defesa contra a profecia con-
corrente (ou a heresia) e contra o intelectualismo leigo con-
tribuem para favorecer a produgio de instrumentos ‘‘banali-

(54) J. Le Gofl. "“Culture cléricale et traditlons folklorlques dans la clvl-

lisation mérovin " g
seclaur, Parls, ﬁl"’n':::;n. {&?Lﬂgcrﬁran; {org.), Niveaux de cullure er r_ruupr:

(55) FP. Bourdieu. lbidem.
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zados™ da pritica religiosa **. Demais, a preocupacio em de-
finir a originalidade da comunidade em face das doutrinas
concorrentes leva a valorizagdo dos signos distintivos ¢ das
doutrinas discriminatérias a fim de lutar contra o indiferen-
tismo ¢ dificultar a passagem & religiio concorrente *. Por
outro lado, a “‘sistematizagdo casuistico-racional” e a “bana-
lizagdo™ constiluem as condigdes fundamentais do funciona-
mento de uma burocracia da gestao dos bens de salvagao na
medida em que permitem a quaisquer agentes (isto €, permu-
tiveis) exercer de maneira continua a atividade sacerdotal
fornecendo-lhes os instrumentos priticos que lhes sdo indis-
pensaveis para cumprir sua fungio pelo menor custo (para
eles mesmos) e com o minimo risco (para a instituicao),
mormente quando sentem necessidade de “tomar posicao
(na prédica ou na cura das almas) em face de problemas que
nio tenham sido soiucionados pela revelagao™ *%. Neste con-
texto, o brevidrio, o livro de sermoes ou O catecismo, desem-
penham, ao mesmo tempo, o papel de um receitudrio e de um
resguardo, estando portanto destinados a assegurar a €cono-
mia da improvisagio e a impedi-la. Em suma, mediante os
refinamentos e as complicacées com que,contribui para o
fundo cultural primério, a sistematizagao sacerdotal tem por
efeito manter os lcigos a distancia (esta é uma das fungdes
de toda teologia vsotérica) **, convencé-los de que €sta att= oo
vidade requer uma “‘qualificagao™ especial, “um dom de gra-

ca”, inacessivel ao comum dos homens, e persuadi-los a desis- :
tir da gestdo de seus negdcios religiosos em favor da casta
dirigente, a (nica em condigdes de adquiric a competéncia B
necesséria para tornar-s¢ um feorico religioso ®.

4. PODER POLITICO E PODER RELIGIOSO

A estrutura das relagdes entre o campo religioso € O
campo do poder comanda, em cada conjuntura, a configura-
ciio da estrutura das relagoes cansutuhvas_:?a campo rchglm
que cumpre uma fungdo externa de legitimagdo da ordem

estabelecida na medida em que a manutencio da mdm
bélica contribui diretamente para a manutencio da order
litica, ao passo que a subversio sim_b_-&h:a da ord&q_l.-. sl
lica sé consegue afetar a ordem Eu!itma quando se ET:;IE cC
panhar por uma subversio politica desta ordem. ol Ws

(56) W.u.G., p. 361
{§7) W.uG. p. 36l
(58) W.au.G. p 366,
{59) P. Radin. Op. cir, p. 1%
(603 P. Radin, Op. cil. P i,
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macao decorre sobretudo da interagdo de dois fatores ¢ pro-
cessos: a) a autoridade propriamente religiosa ¢ a forga tem-
poral que as diferentes instincias religiosas podem mobilizar
em sua luta pela legitimidade religiosa dependem diretamen-
te do peso dos leigos por clas mobilizados na estrutura das
relacoes de forga entre as classes; b) em conseqliéncia, a es-
trutura das relacoes objetivas entre as instincias que ocupam
posicoes diferentes nas relagdes de produgdo, reprodugio e
distribuigio de bens religiosos, tende a reproduzir a estrutura
das relacoes de forga entre os grupos ou classes, embora sob
a forma transfigurada e disfar¢ada de um campo de relagoes
de forca entre instincias em luta pela manutengdo ou pela
subversio da ordem simbélica,

4.1. A Igreja contribui para a manutencgio da ordem
politica, ou melhor, para o reforgo simbolico das divisoes
desta ordem, pela consecugdo de sua funcado especifica, qual
seja a de contribuir para a manutengiio da ordem simbolica:
(1) pela imposicdo e inculcagdo dos esquemas de percepgao,
pensamento e agdo objetivamente conferidos as estruturas po-
liticas e, por esta razdo, tendentes a conferir a tais estruturas
a legitimacdo suprema que é a “naturalizagdo”, capaz de ins-
taurar e restaurar o consenso acerca da ordem do mundo
mediante a imposi¢cdo e a inculcagdo de esquemas de pensa-
mento comuns, bem como pela afirmagdo ou pela reafirmagdo
solene de tal consenso por ocasido da festa ou da cerimonia
religiosa, que constitui uma agdo simbélica de segunda ordem
gue utiliza a efic4cia simbélica dos simbolos religiosos com
vistas a reforcar sua eficicia simbédlica reforcando a crenca
coletiva em sua eficicia; (II) ao lancar mdo da autoridade
propriamente religiosa de que dispoe a fim de combater, no
terreno propriamente simbélico, as tentativas proféticas ou
heréticas de subversiio da ordem simbélica.

N7o é por acaso que duas das fontes mais importantes
da filosofia escol4stica manifestam, de maneira tipico-ideal,
em seu préprio titulo, a homologia entre as estruturas politi-
cas, cosmoligicas e eclesidsticas que a Igreja tem a fungdo
de inculcar: estas duas obras atribuidas a Denys, o Areopa-
gita, Sobre a hierarquia celeste e Sobre a hierarquia eclesids-
tica, encerram uma filosofia emanacionista que estabelece uma
c?rrcspnndéncia estrita entre a hierarquia dos valores e a
hierarquia dos seres, tornando o universo o resultado de um
processo de degradacio que vem desde o Uno, o Absoluto,
até a matéria, passando pelos arcanjos, anjos, serafins ¢ que-
rubins, pelo homem e pela natureza orginica. Este sistema

gares naturais”) as relagdes de ordem. “A disciplina lﬁ%_a,
_dizia Durkheim, constitui um caso ar da

GENESE E ESTRUTURA DO CAMPO RELIGIOSO 71

simbélico — onde a cosmologia aristotélica integra-se sem
dificuldades com seu “primeiro motor imével” que transmite
seu movimento as esferas celestes mais altas, de onde desce,
por graus sucessivos, até ao mundo sublunar do deyir e da
corrupgio — parece predisposto por alguma harmonia prees-
tabelecida a exprimir a estrutura “emanacionista” do mundo
eclesi4stico e do mundo politico: destarte, cada uma das hie-

rarquias — Papa, Cardeais, Arcebispos, Bispos, baixo clero,
Imperador, Principes, Duques e outros vassalos —, por cons-
tituir uma imagem fiel de todas as demais, constitui; em l-
tima instincia, um aspecto da ordem cosmica estabelecida
por Deus, sendo portanto, eterna e imutivel. Ao instaurar
uma correspondéncia tao perfeita entre as diferentes ordens,

5 maneira do mito que remete a diversidade do mundo 2 sé- / '

ries de oposicoes simples e hie;a{quizadasf,ﬂlas. pr -
dutiveis upj_a;s_ﬁs__nu_;;:ai__{_auﬂfbaqg;’ﬁ?faigfesquerda, mas-

culino/feminino, seco/tmido), a lf:d\tiiglfj religiosa produz
' ia da

ifia forma ¢lementar da_experié ecessidade l6gica
Eue_p_pmsmﬁn@a;]al_égicqa_uggnndra_ pel a unificagdo. de uni-
versos separados. A <ontribuicao_mais ESM
(e geralmente, da religido)- para a_rlxgggx_tmgau da ordem sim-
bélica reside menos-na” transmutagao para uma ordem misti-
ca® do que em uma fransmuldgao para a ordem ldgica (a
jei iti [usivamente oy
que ela sujeita a ordem politica excl | e
unificagdo_das_diferentes ordens. Assim, O efeito de absolu-
tizagdo do relativo e de legitimacao do arbiirario = Frreere s
nio somente Pp_la_i;lstauraqaﬂ_gﬁ-umzl__mqﬁpqnd&ﬂa_ entre
a hierarquia_cosmoldgica e a hierarquia social ot eclesidstica,
‘ - i 30_de_um modo._de
mas_também_e, sobretudo, pela_imposigao -t 0 o]
pensamento_hierérquico_que, por reconhecer existéncia
pontos privilegiados tanto no espago_cosmico como no &sp;w
politico, “naturaliza™ (Aristételes costumava referir-se a ~lu-

3
Fr

i
' PE.
v S

social™ **Inculcar pela educagio imp%n!ta ¢ explicita o Tes-

“peito por disciplinas “légicas” tais como as que susteatom. & 48

sistema mitico-ritual ou a ideologia rel:g;lm e a 11, BiA
ademais, impor as observancias rituais que, ao serem Vi
como a condigiio de salvaguarda da ordem nﬁamiﬂq
sisténcia do grupo (em certos contextos, O .-
desempenha 0 mesmo papel que @ revolugéo pol

modo  Lransposio
61) “O sistema social é de algum
mlult:a ]nndu: funciona como um sistema social do valores _

critica & de qualquer revislo.” Ver M. J. Forkes ¢ E. E

Political Systems, p. 16.
(62) F.E.VR. p. 4.
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em outros contextos), significa (uma das fungdes principais
do rito consiste em tornar possivel a reunido de principios
mito-logicamente separados, como o masculino e o feminino,
a fgua ¢ o fogo etc.) perpetuar as relagoes fundamentais da
ordem social. E o mesmo que transmutar a transgressio das
barreiras sociais em sacrilégio que abriga sua propria sangio,
ou entdio, ¢ 0 mesmo que tornar impensével a prépria idéia
da transgressdo de fronteiras a tal ponto perfeitamente “natu-
ralizadas” (pois foram interiorizadas como principios de es-
truturacio do mundo) que s6 podem ser abolidas através de
uma revolucdo simbélica (por exemplo, de um lado, a revo-
lucio de Copérnico e de Galileu e, de outro, a revolugio
maquiavélica) correlata a uma profunda transformagio poli-
tica (por exemplo, a dissolugdo progressiva da ordem feudal).
Em suma, tanto pelo fato de que as topologias cosmolégicas
constituem via de regra topologias politicas ‘‘naturalizadas”,
mas também porque (como se pode constatar pelo lugar de
relevo que todos os tipos de educagdo aristocratica concedem
a aprendizagem da etiqueta e das boas maneiras), a inculca-
cdo do respeito pelas formas (sobretudo quando disfargado
sob a capa do formalismo e do ritualismo mégicos, imposi¢do
arbitriria de uma ordem arbitrdria) constitui um dos meios
mais eficazes de obter o reconhecimento/desconhecimento
das proibicdes e das normas que garantem a ordem social.
Neste sentido, por estar investida de uma fungdo de manu-
tencio da ordem simbélica em virtude de sua posi¢do na
estrutura do campo religioso, uma instituigio como a Igreja
contribui sempre para a manutengio da ordem politica.

4.1.1. A relacio de homologia que se estabelece entre
a posicao da Igreja na estrutura do campo religioso ¢ a posi-
cdo das fracoes dominantes das classes dominantes no campo
do poder e na estrutura das relagoes de classe, fazendo com
que a Igreja contribua para a conservagdao da ordem politica
ao contribuir para a conservagio da ordem religiosa, ndo eli-
mina as tensdes e os conflitos entre poder politico e poder
religioso. A despeito da complementariedade parcial de suas
funcoes na divisio do trabalho de dominacfio, tais poderes
podem entrar em competicdo, tendo encontrado, no curso
da histéria (ao preco de compromissos téicitos ou de concor-
datas explicitas, fundados em todos os casos na troca da
forga tlﬂm[::-::-ral pela autoridade espiritual), diferentes tipos
de equilibrio entre os dois pélos constituidos pela hierocracia
Ou governo temporal dos sacerdotes e pelo césaro-papismo ou
subordinagio total do poder sacerdotal ao poder secular,
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Ao que tudo indica, a estrutura das relagoes entre o
campo do poder e o campo religioso comanda a configuragao
da estrutura das relagbes constitutivas do campo religioso.
Assim, no Judaismo Antigo, Max Weber mostra que, confor-
me o tipo de poder politico e conforme o tipo de relagoes
entre as instincias religiosas e as instancias politicas, diversas
soluctes podem ser dadas & relagdo antagonica entre o sacer-
décio ¢ a profecia] Nos grandes impérios burocraticos, como
por exemplo Egito ¢ Roma, a profecia € simplesmente exclui-
da de um campo religioso estritamente controlado pela poli-
cia religiosa -de uma religido de Estado. Ao contririo, em
Israel,) o sacerdécio ndo podia contar com uma monarquia
muito débil para suprimir de vez a profecia cuja longa tradi-
ciio lhe assegurava uma sélida base de apoio junto aos cida-
dios mais respeitados. Na Grécia, verifica-se uma solugdo
intermediaria: o fato de que se tenha dado liberdade de exer-
cer a profecia, embora restrita a um local bem delimitado, o
templo de Delfos, revela a necessidade de uma alianca *de-
Tocratica” com as demandas de certos grupos de leigos. A
estes diferentes tipos de estrutura da relagdo entre as instan-
cias do campo religioso, correspondem diferencas na forma
adotada pela profecia.

4.2. A aptidio para formular ¢ nomear o que O3 siste-
ae simbélicos vigentes afastam para o dominio do informu-
lado ou do inomindvel, deslocando assim a fronteira entre 0
pensado e o impensado, entre o possivel e o impossivel —
alia-se freqiientemente a uma extragdo social elevada e, 20
mesmo tempo, a uma posi¢ao inconsistente na estrutura do
campo religioso e na estrutura das relagoes de classe. Tal
aptidio constitui © capital inicial que permite a0 FI'I:G:I‘BIR
exercer uma acdo de mobilizagao sobre uma fragdo suficien-
temente poderosa dos leigos, simbolizando por seu discurso
e por sua conduta extraordindrios o que 0s sistemas ?:mhéllcm
ordindrios sdo estruturalmente incapazes de exprimir, em es-
pecial no caso das situacdes extraordindrias. 1

O éxito do profeta permanece incumpmusﬁtllegquaﬂtn
a explicagio estiver presa nos limites .du campo religioso. A
nio ser que se invoque um poder miraculoso, ou sejd, uma

criagcdo ex-

verdade, assim como o sacerdote alia-se & ordem a,
o profeta é o homem das SItUAGOCS de crise quando a ordem

estabelecida ameaga romper-seé ot quando © futuro interro

parece incerto. {] discurso profético tem_mmur&-chmﬂ_.

nihilo de capital religioso, como faz Max Weber -
em algumas de suas formulacdes da teoria do carisma. Hh-': A
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surgir nos perfodos de crise aberta envolvendo socicdades in-
teiras; ou entdo, apenas algumas classes, vale dizer, nos pe-
riodos em que as transformagoes econdmicas ou morfologicas
determinam, nesta ou naquela parte da sociedade, a dissolu-
cio, o enfraquecimento ou a obsolescencia das tradi¢oes ou
dos sistemas simbélicos que forneciam os principios da viséo
do mundo ¢ da orientagio da vida. Destarte, segundo Max
Weber, “a criagio de um_poder carismético [...] constitui
sempre o produto de situagdes exteriores inauditas” ou de

L
) ,J/ uma “‘excitagdo_comum_a_um grupo-de _homens, suscitada-por—

' _alguma coisa extraordindria™®.  Também Marcel Mauss ob-
servou: “fomes e guerras suscitam profetas, heresias: conta-
tos violentos influem sobre a prépria reparticio da popula-
cdo e sua natureza, mesticagens de sociedades inteiras (€ o
caso da colonizacio) fazem surgir forcosamente novas idéias
e novas tradicdes (...). Nao se deve confundir essas causas
coletivas, orginicas, com a agdo dos individuos que delas sao
muito mais intérpretes do que senhores. Nio se deve, portanto,
opor a invencdo individual ao hébito coletivo. Consténcia e
rotina podem ser obra de individuos, inovagao e revolucio
podem constituir a obra de grupos, de subgrupos, dec seitas,
de individuos agindo por ¢ para os grupos”*'. Wilson D.
Wallis observa que os messias surgem nos periodos de crisc.
em relacio com uma aspiragdo profunda pela transformagdo
politica, sendo que “quando a prosperidade nacional reflo-
resce, a esperanga messifinica se esvai” ™. Também Evans-
-Pritchard salienta que, a exemplo da maioria dos profetas
hebreus, o profeta estd ligado a guerra: “a principal fungio
social dos principais profetas do passado era a de dirigir os
ataques contra o gado dos Dinka e os combates contra os di-
_ferentes grupos estrangeiros do norte” °*, Para acabar de vez
com a representagdo do carisma como_propriedade associada
‘2 natureza_de um individuo_singular, seria_preciso_ainda de-
terminar, em cada caso particular as caracteristicas sociologi-
_camente pertinentes de uma-biografia singular que tornam um
{ determinado - individuo Eaéim'menmﬁprcdjspmm a sentir ¢ a
expressar com uma_forga e uma coeréncia particulares certas
disposigoes Eticas ou politicas ja presentes, em estado implicito,
em todos_os membros-da classe ou do -grupo de seus desti-
Gﬂtﬁﬂus. Em particular, seria preciso analisar os fatores que

(63) W.nG., II, p. 442,

(64) M. Mauss, Qeuvres, 111, Couhdsion soclale et divislons de la socielogie,
Paris, Minuit, pp, 333334, (Grifo  nossn,)

(65) W. D. Wallis, Messiahs, Thelr Role in Civilizatlon. Washin

; ; . glon,
American Council on Public Affairs, 1943, p. 182,

(66) Op. cir., p. 45,
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predispdem as categorias ¢ os grupos estruturalmente ambi-
guos, mancos ou bastardos (palavras escolhidas por sua vir-
tude evocatdria), ocupando lugares de grande tensdo estrutu-
ral, posigdes inconsistentes e pontos de Arquimedes (por
exemplo, os forjadores em inumeras sociedades primitivas, a
intelliventsia proletarbide nos movimentos milenaristas ou, em
nivel psicossociolégico, os individuos com stafus demasiado
oscilante) a cumprirem a fungido que lhes cabe tanto no es-
tado normal de tuncionamento das sociedades (manipulacao
das forcas perigosas ¢ incontrolaveis) como nas situagoes de
crise (formulacdo do informulado). Em resumo, o profeta
nio é tanto o homem “extraordinirio” de que falava Weber,
mas o homem das situagbes extraordindrias, a respeito das
quais os guardides da ordem puablica ndo teém nada a dizer,
pois a ftnica linguagem de que dispoem para pensé-las € a
do exorcismo. E pela capacidade de realizar, atraveés de sua
pessoa ¢ de seu discurso como palavras exemplares, o encon-
tro de um significante e de um significado que Ihe era pre-
existente mas somente em estado potencial e implicito, que
o profeta retine as condigoes para mobilizar os grupos e as
classes que reconhecem sua linguagem porque nela se reco-
nhecem. Por exemplo, as camadas aristocrdticas e principes-
cas no caso de Zaratustra, de Maomé e dos profetas indianos,
as classes médias, citadinas ou camponesas, no caso dos pro-
fetas de Israel. Muito embora 2 anilise erudita possa revelar
que o discurso profético ndo traz quase nada de novo que
nio estivesse contido na tradigdo anterior, seja sacerdotal,
seja sectdria, isto ndo elimina o fato de que ele possa pro!:lu-
sir a ilusio da novidade radical, por exemplo a0 vulgarizar
junto a piblicos novos uma mensagem esotérica. A crise da
linguagem ordindria exige ou autoriza @ lmguag&m de crise € |
a critica da linguagem ordindria. A revelagao, ou s€ja, 9 fato -
de dizer o que vai ser ou de dizer o que ¢cra impensdvel por-
que indizivel, sucede nos momentos em que tudo pode ser :
dito porque tudo pode ocorrer. "fasnh recofre a esse tipo
de conjuntura para explicar a aparigio de uma seita hﬂm 2
forentina no final do século XV: “Sobretudo depois GE Sy
1480, existem numerosos e frequentes Iragos de uma forte
sensibilidade escatoldgica, expectativas difusas de acont |
mentos misticos, prodigios terrificantes, SIENOS premon
¢ aparigoes misteriosas, que anunciam grandes transform:
nas coisas humanas e divinas, na vida eclesidstica, € no @€
tino futuro de toda cristandade. A invocagio de um .
reformador passa a Scr mais frequente € Enma-ae m e
mais viva e insistente, para que venha purificar ¢ renovar &

Lol
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lgreja, livri-la de todos seus pecados e reconduzi-la As suas
origens divinas, a4 pureza sem miicula da experiéncia evangé-
lica [...]. Nao € de estranhar que, neste ambiente, reapare-
¢am tantas teses niidamente proféticas™ *, O profeta que tem
éxito é aquele que consegue dizer o que é para dizer, em uma
dessas situagdes que parecem exigir e recusar a linguagem,
porque impoem a descoberta da inadequagio de todos os cri-
vos de decifragio disponiveis. Em registro_mais. profundo,
o proprio exercicio_da fungio.profética s6_se torna concebi-
vel em sociedades _que, tendo-se_livrado da_-mera_reprodugio,

“entraram para_a histéria. A medida que nos distanciamos
“das sociedades mais indiferenciadas e mais capazes de con-

trolar seu proprio future sujeitando-o a ritualizagio (ritos
agrdrios ¢ ritos de passagem), .os-profetas—inventores do-fu-
turo escatologico e, por esta via, da_histéria como movimento
para o futuro, eles proprios produtos da_histéria, ou seja, da
ruptura do tempo ciclico que a crise introduz, vém preencher

~0_lugar até entdo atribuido.aos mecanismos_sociais de ritua-
lizagao da crise, isto €, de exercicio controlado da crise, meca-

nismos que supoem uma divisdo do trabalho religioso capaz de
conferir papéis complementares aos responsdveis pela ordem
ordindria. Por exemplo, tomemos os brimanes na India e os
flamines em Roma, em face dos executores da desordem sagra-
da, lupercos e gandarva. Nio se pode deixar de perceber que
a estilizacdo operada pelo mito apresenta sob uma forma para-
digmdtica a oposigdo entre os dois poderes antagonicos, entre
a celeritas ¢ a gravitas, principio de toda uma série de oposi-
¢oes secunddrias, como por exemplo, entre o continuo e o
descontinuo, entre a criagdo e a conservacio, entre a mistica
e religiao. “Estes brimanes e também os flimines com a
hierarquia sacerdotal que inauguram, representam a religido
permanente e constantemente publica na qual encontra lugar
— com excecdo de um tnico dia — toda a vida da sociedade
¢ de todos seus membros. Os lupercos, e também o grupo
de homens cuja transposicio mitica estd a cargo dos pan-
darva, constituem precisamente tal excegdo; eles pertencem
d uma religidao que s6 se revela piblica e acessivel através
de uma aparicdo efémera [...]. Flimines ¢ brimanes asse-
guram a ordem sagrada, lupercos e pandarva sio os agen-
tes de uma desordem nem por isso menos sagrada: quanto ds
duas religides que representam, uma é estdtica, regulamen-
lada, calma, e a outra é dindmica, livre, violenta: é justa-
mente por causa dessa natureza que a segunda s6 pode do-

(67} C. Vasoli. “Une secie fi 1 ‘oinis’
g A s AL 1'.59.: orentine & la fin du XVe sidcle, les ‘oimis’,
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minar a primeira em wm fempo muito breve, o tempo de
purificar ¢ também de reanimar, de ‘recriar’ a primeira fu-
multuadamente” *. Basta acrescentar os seguintes elementos:
os flimines sio beberrdes e musicos, enquanto que os brima-
nes abstém-se de bebidas inebriantes e ignoram o canto, a
danca e a musica: “nada de original, nada que faca apelo a
inspiracido e a fantasia” ®*; a rapidez (rapidez exirema, apa-
ricio e desaparigdo sibitas, tomada imediata etc.) é o com-
portamento, o ‘ritmo’ que melhor convém & atividade dessas
sociedades violentas, improvisadoras, crigdoras”, ao passo
que a religido piblica “exige um comportamento majestoso,
um ritmo lento” ™, os lupercos e os flimines opoem-se tam-
bém como juniores e seniores, como leves e pesados (guru);
os flimines “asseguram o curso regular de uma fecundidade
continua, sem interrupgio, sem acidentes”, mas sdo capazes
“de prolongar a vida e a fecundidade” por meio de seus sa-
crificios, nio podem “reanimé-los”, enquanto que 0s mila-
gres dos lupercos,“reparando um acidente, restabelecem
uma fecundidade interrompida” ™; enfim, “é porque sao
‘excessivos' que os lupercos e os gandarva podem cna:', a0
passo que os flimines e os bramanes, por serem apenas exas-
tos’, s6 conseguem manter” .

{ 4.2.1. A relacio que s¢ estabelece entre a_rydugiq .;E‘ T,
f’pnlftic:a e a revolucdo_simbélica néo & simétrica. 'ﬁ :
‘" Nio hé4 divida de que a revolugao W supbe sem-
pre uma revolugdo politica, mas a revolugdo politica nido
basta por si mesma para produzir a revolugdo simbdlica que =
¢ necessdria para dar-lhe uma linguagem adequada, condigdo i
de uma plena realizagio: “A tradigdo de todas as _gera-;-ﬁ%- :
mortas pesa excessivamente sobre o cérebro dos Vivos.
mesmo quando parecem m:upﬂdus_ em trﬂflsfqrqlﬂr-ﬁﬂ.
a si mesmos e Aas coisas, em criar algo llntma:mmtu g
novo, é justamente nestas ¢pocas de crise revoluciondria qE: - 4
evocam com temor os espiritos do passado, tomando-lhes ¢ T
empréstimo Seus nomes, Suas palavras de ordem, E;E
tumes, para que pOSSam Surgir sobre o novo palco da histé-
ria sob um disfarce respeitdvel e com esta linguagem € =]
tada” "*. Enquanto a crise nio tver mmn_g;@
0s esquemas com 0s quais se pensa o mundo in
(68) G, Dumézil. Mitra-Varuna, Essai sur deux -

péennes de la sauverainetd. Paris, Gallimard, 1948, pp.

(69) Op. cit., p. 43,
0) Op. cit, p. 47.
Fm Op. ch., p. 5

2, s j!- 1 . .'f.- - & r'
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(73) K. Marx.
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nuam sendo o produto do mundo a ser derrubado. O profeta
é quem pode contribuir para realizar a coincidéncia da revo-
jugiio consigo prépria, operando a revolugiio simbélica que
a revolugdo politica requer. Se é verdade que a revolugio

olitica s6 encontra sua plena realizagio através da revolu-
cio simbdlica que a faz existir plenamente dando-lhe os meios
de pensar-se a si propria em sua verdade, ou seja, como inau-
dita, impensédvel ¢ inominével, segundo todos os crivos anti-
gos, em lugar de tomar-se¢ por qualquer uma das revolugdes
do passado; se é verdade que toda revolugio politica exige
a revolucdo dos sistemas simbélicos que a tradicdo metafisica
designa pelo nome de mefanoi, também € certo que a conver-
sio dos espiritos como revolugio em pensamento & uma re-
volugdo apenas junto aos espiritos de antemdo convertidos
dos profetas religiosos, os quais, nao podendo pensar os limites
de seu poder, ou seja, de seu pensamento do poder, nio po-
dem dar os meios de pensar o impensdvel em que consiste a
crise sem, a0 Mesmo tempo, impor o impensado em que con-
siste a significacdo politica da crise, tornando-se destarte cul-
pados, sem O saber, do roubo de pensamento que lhes € im-
pingido.
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Apéndice I:
Uma Interpretacao da Teoria
da Religiao de Max Weber*

Por um paradoxo inerente a teorna weberiana da relacdo
entre as intengoes dos agentes € © sentido histérico de suas
acoes, a contribuigdo mais importante de Max Weber para a
sociclogia da religido situa-se, sem davida, num campo dife-
rente do que escolhera para confrontar-se com Marx, durante
toca sua vida. Se, em seu esforgo obstinado para estabzlecer
2 eficacia histérica das crengas religiosas contra as eXpre soes
mais reducionistas da teoria marxista, Max Weber é cond
3s vezes, a uma exaltagdo do carisma que, como j4 se ob
nio esté longe de evocar uma filosofia “heroica™ da
5 maneira de Carlyle, ao designar por exemplo o chefe ¢
miético como “a forga revoluciondria especificamente ‘cria-
dora’ da historia” ', ndo € menos verdade que ele mesmo for-
nece o meio de escapar a alternativa simplista de que sdo e

produto suas analises menos consistentes, ou seja, de escapar

A oposigdo entre a ilusdo de autonomia absoluta que leva a
conceber a mensagem religiosa como aparigdo inspirada e a
teoria reducionista que a considera como re direto das
condigdes econdmicas ¢ sociais. Ele evidencia, com e 0,
o que as duas posigdes opostas € complementares tende
asquecer, isto €, © irabalho religioso realizado P
e porta-vozes especializados, investidos do pe
nal ou nio, de responder através de um tipo del
priticas ou de discursos a uma categoria particu
cidudes proprias a grupos sociais determin
(1) Mux Wehsr,  Wirbwhalt aenl Eu'ﬂl'l‘hl'hﬂ_}l'i_.., "I i
e tt"';mrlhnlﬁu:w:mlﬁrh E[::i wﬂm a E 2l

publicado originalmentc in
p. 3-21. Traduclio de Silvia de Almeida Prado.
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