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historiografia brasileira por muito tempo encarou a escra- !
de forma bastante rigida. O escravo foi visto alternadamente
herdi ou vitima e, sempre, como objeto, fosse de seus senho- 3 B ..
- seus proprios impulsos ou mesmo da historia que se SRl M semme =
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3%, resistiam a se tornar meras engrenagens do sistema que * A e
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avizara. Eduardo Silva e Joao José Reis mostram que, en- g |
assividade absoluta e a agressividade cega que os historia- =
costumaram-se a atribuir a0 escravo, haviauma posicaoin- - 1),
fidria a da negociacao, a do compromisso com o sistema, E
o

genhosidade no sentido de conquistar, em meio a todas as
dades, um espago onde se pudesse construir o proprio viver. ;
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buscavam ocupar posicoes de forca a partir das quais pudes-
sem ganhar com mais facilidade suas pequenas batalhas. E
obvio que os senhores e seus agentes detinham uma enorme
vantagem inicial, baseada no acesso a poderosos recursos ma-
teriais, sociais, militares e simbélicos. Por isso os escravos ti-

veram de enfrenti-los com inteligéncia e criatividade. Eles
3 -:‘Ir:scm:ru]veram uma fin:} malicia pessoal, uma desconcertante

NAS MALHAS DO PODER ESCRAVISTA: ousadia cultural, uma visio de mundo aberta ao novo,
A INVASAO DO CANDOMBLE DO ACCU O novo, € verdade, muitas vezes irrompeu no cotidiano

escravo sob a forma de revoltas coletivas. Estas nem sempre
tiveram como objetivo a subversio geral da ordem escravista,
mas apenas o fim de melhorar aspectos especificos da vida dos
escravos. Num ou noutro caso, elas nio foram atos ineficazes
de desespero, como sugerem alguns.’ Muitas revoltas foram

Senhores e autoridades escravistas na Bahia, como em planejadas com cuidado por habeis liderangas e ndo foram
toda parte, usaram da violéncia como método fundamental de inuteis mesmo quando derrotadas, pois a ameaga sempre pre-
controle dos escravos. Mas a escraviddo, como vimos nos capi- sente de que viessem a acontecer criava um clima favoravel
tulos anteriores, ndo funcionou e se reproduziu baseada ape- a0s escravos nas negociacoes rotineiras com os senhores. Estes
nas na for¢a. O combate a4 autonomia e indisciplina escrava, muitas vezes preferiam recuar a arriscar suas vidas e as dos
no trabalho e fora dele, se fez através de uma combinacio da membros de suas familias.
violéncia com a negociagdo, do chicote com a recompensa.’ Ao longo da primeira metade do século XIX a Bahia se

Os escravos também nZo enfrentaram os senhores so- constituiu num ambiente favoravel a resisténcia escrava. Foi
mente através da forca, individual ou coletiva. As revoltas, fundamental, em primeiro lugar, o cres::imentc{ vigoroso da
a formagdo de quilombos e sua defesa, a violéncia pessoal, populagdo negro-mesti¢a, em especial a dos afnca‘nus_. Estels
conviveram com estratégias ou tecnologias pacificas de resis- foram importados em niimeros que chegaram a atingir 8 mil |
téncia. Os escravos rompiam a dominacio cotidiana por meio por ano em certos periodos, visamzln atend-:er a demanda da
de pequenos atos de desobediéncia, manipulacio pessoal e economia agucareira que, desde o fm_al do século XVIII, fora
autonomia cultural. A prépria acomodacio escrava tinha um atingida por fortes ventos de prosperidade. Os novos escravos
teor sempre ambiguo. “Correntezas perigosas e fortes passa- agora vinham principalmente da area d::: golfo de EE{iln, su-
vam sob aquela docilidade e ajustamento”, percebeu o histo- doeste da atual Nigéria, e do antigo reino do Daun}e. atual
riador Eugene Genovese.” Repiblica do Benin, terras dos nagds, jejes, haussas, tapas
Os senhores entendiam que a acomodacio era precéria e etc. Em 1811, esses africanos ja representavam E_mﬂ% da comu-
quando possivel procuravam negociar o prolongamento da nidade africana que vivia em Salvador, atmgm:_:h:t Eﬂ'-ﬁn em
paz. Da mesma maneira, os escrayos compreendiam que o meados da década de 1830. Os outros eram originarios da
mais negociador dos senhores, ou feitores, um dia usaria com Costa da Mina e do sul da Africa, de Ang:ula na sua mmnna:
ferocidade o chicote. Na escravidao nunca se vivia uma paz Na Bahia, como em outras regides escravistas d‘;:.Nﬂv;s}:[“ﬂA
verdadeira, o cotidiano significava uma espécie de guerra nio do, essas etnias africanas foram chamadas de “nacoes . &

‘ - : : tre libertos ¢
convencional. Nessa guerra, tanto escravos quanto senhores elas pertenciam mais de 60% dos escravos €, €Il _
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escravos, cerca de 33% dos 65 S00 habitantes de Salvador em
torno de 1835. Negros e pardos nascidos no Brasil formavam
perto de 40% da populagio da cidade.”

A formidavel densidade da populagiio africana na Bahia
favoreceu sua representatividade cultural, suas identidades ét-
nicas e sua disposicio de luta. A mera presenga de um numero
tio grande de africanos intimidava setores importantes da
classe senhorial, e com razdo. Entre 1807 e 1835, escravos
trazidos da Africa realizaram mais de duas dezenas de conspi-
racoes e revoltas, mantendo o regime escravista em perma-
nente sobressalto. Paralelamente, os africanos se empenha-
ram com vigor no aperfeicoamento de suas institui¢oes de bar-

ganha com a populacdo baiana, com brancos, mulatos e criou-
los. A construcio e constante recriacio da i1dentidade étnica
esteve no centro dessa dinamica africana.

Na revolta ou na negociagdo, os africanos também se
aproveitaram das incertezas que se alastraram, sobretudo mas
nao exclusivamente, entre a populacio livre, durante a tran-
sicdo de colonia portuguesa a provincia brasileira. As idéias
liberais da época, as dissidéncias entre os brancos, a Guerra
de Independéncia e as freqiientes revoltas populares, federa-
listas e militares dos primeiros anos do Império enfraquece-
ram a classe senhorial baiana.” Apesar de mantida a escravi-
ddo, pode-se dizer que ela foi colocada na defensiva por escra-
vos que souberam explorar seus instantes de fraqueza.

Em meio a esse clima social, politico e cultural agitado,
um candomblé nas imedia¢des de Salvador foi, em meados
de 1829, invadido pela policia. Publicamos em apéndice o re-
lato deste episddio, feito pelo juiz de paz da freguesia de Nossa
Senhora de Brotas, Antonio Gomes de Abreu Guimaries. O
Juizado de Paz apareceu no cenério brasileiro exatamente no
final da década de 1820. Os ocupantes do cargo — em geral
pessoas remediadas, raramente ricas, mas com algum presti-
gio — eram eleitos por seus pares sociais para se encarrega-
rem do policiamento de suas freguesias. Auxiliavam-nos nessa

tareia_us inspetores de quarteirio, os guardas municipais e,
a partir de 1831, os guardas nacionais.’
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Segundo virias de suas cartas espalhadas na documen-
tagdo do Arquivo Piblico da Bahia relativa aos juizes de paz
Antonio Guimaries era de origem portuguesa, casado, tinh;
filhos, cerca de sessenta anos em 1829, pequeno proprietario
de terra e escravos em Brotas e em Itaparica. Apesar da 1dade,
era um homem cheio de energia, polémico, fisicamente ativo.
Ele cuidava da ordem numa freguesia de porte médio, afas-
tada do nicleo urbano, semi-rural, com uma populacio em

torno de 3 mil pessoas — numa cidade de aproximadamente
62 mil habitantes em 1829 — talvez a maioria *““de cor”. inclu-

¥

sive muitos africanos libertos e escravos que o juiz procurava a
custo colocar nos eixos.

O texto deste capitulo se desenvolve a partir do texto do
juiz Guimaries. Nele discutimos o pensamento e o comporta-
mento de um homem na defensiva contra escravos ousados,
senhores permissivos e autoridades complacentes. Mas nio fa-
zemos apenas uma analise de texto. Acompanhamos e deba-
temos os argumentos do juiz de paz, (re)introduzindo-os no
ambiente historico a que pertencem. No centro da cena, o can-
domblé desempenha papel privilegiado de representacdo poli-
tica e reinvencio cultural dos africanos na Bahia. O enredo se
desenrola em torno do ataque a religido africana e da defesa
do direito de sua pratica. Desse movimento emergem os im-
passes e dilemas enfrentados por escravos, libertos, senhores e
autoridades em suas relagoes cotidianas.

O ASSALTO

Antonio Guimaries niio esperava que tivesse de dar expli-
cacdes por ter ordenado a invasio de um candomblé em.sua
freguesia. Mas, no dia 28 de agosto de 1829, ele ].:ﬂ'ﬂﬂlsﬂll
gastar algumas horas respondendo por escrito a uma mtf-.rpe-
lacdo feita sobre o incidente pelo presidente da provincia da
Bahia, José Gordilho de Barbuda, o visconde de Clamamﬁ.
Este recebera queixa de um liberto africano, Joaquim Bap-
tista, de que uma patrulha, sob as ordens do juiz, invadira 0
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candomblé e se apropriara de 20 mil réis, panos da Costa e um
chapéu de sol. Infelizmente nio conseguimos encontrar o re-
gistro da histéria na versio do africano.

O relato de Antonio Guimaries informa que num local
chamado Acci (decerto o atual bairro do Acupe de Brotas)
havia em 1829 um candomblé. Joaquim fazia parte dele, parte
importante, uma vez que o documento se refere ao “'Sitio in-
dicado do Accii, e morada do Suplicante’. Era certamente
um morador de prestigio na comunidade do terreiro, um li-
berto que talvez por ter algum acesso aos poderosos — aspecto
a ser discutido adiante — agia como protetor da mesma.

Uma referéncia ao culto do “Deus Vodum’ indica a
origem jeje do grupo religioso. Os vodus sdo as divindades dos
jejes do Daomé, muito numerosos na Bahia da época. Ja em
1785 encontramos noticia de uma casa jeje, também vitima de
invasdo policial, em Cachoeira, no Reconcavo baiano."

A casa de 1829 ndo era pequena, considerando a ani-
macdo da festa, a variedade e quantidade dos elementos e
objetos rituais descritos e, sobretudo, o nimero de pessoas ali
encontradas. “‘Este festejo, havia ja trés dias que se fazia com
estrondo”, escreveu Guimaries. Os homens da lei depararam
com um mundo de movimentos, sons, cores e objetos de signi-
ficado estranho para eles, assim descrito pelo juiz: “Em cima
de uma mesa toda preparada, um Boneco todo guarnecido de
fitas, e biizios, e uma cuia grande da Costa cheia de Bizios, e
algum dinheiro de cobre misturado das esmolas, tocando
tambaque e cuias guarnecidas de bizios, dancando umas
[mulheres], e outras em um quarto dormindo, ou fazendo que
dormiam’’. Os policiais ocuparam o terreiro, destruiram ou
apreenderam os objetos rituais, dispersaram e prenderam fre-
gientadores. Cerca de 36 pessoas foram presas. Destas, onze
lavadeiras foram logo liberadas para guardar as roupas de
seus fregueses ou senhores. Foram levados 4 casa do juiz trés
homens apenas e 22 mulheres que, somadas is onze lava-
deiras deixadas para tris, perfazem 33 mulheres detidas. Isso
pode indicar que estas eram maioria no terreiro e nio que oS

homens tiveram pernas mais ligeiras para fugir dos assal-
tantes.
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Diante do juiz Antonio Guimaries, um ritual de arro-
gancia e poder teve lugar: ““(...) e fiz tirar e quebrar em pre-
sen¢a de todos, o tambaque, e os mais vis instrumentos de
seus diabolicos brinquedos”. Anteriormente, por ocasido da
invasdo, os homens do juiz ja haviam destruido “o chamado
Deus Vodum, cuias, e tudo langando por terra’ .

O assalto ao terreiro, a destruigio dos objetos de culto, a
prisdo dos participantes sdo atos que ressaltam a intolerdnecia
da dominagio escravista. A repressdo a cultura negra, i reli-
gido em particular, foi um fato comum na vida dos eseravos.
O documento € uma evidéncia eloqgiiente disso. Mas no es-
forco que Guimardes fez para se explicar, ele terminaria por
revelar que esse método de dominagdo dos escravos, que era o
seu, convivia e por vezes se chocava com outros mais refi-
nados.

REPRESSAO E PERMISSAO

As pessoas e grupos em posi¢des de autoridade nem
sempre concordavam entre si quanto a atitude a tomar diante
das praticas religiosas, batuques e divertimentos africanos.
Com freqiiéncia, reprimir ou tolerar dependia da hora e das
circunstincias, nio exatamente da pessoa no poder ou da po-
sicio de poder da pessoa. Entretanto, o estilo pessoal de um
senhor ou de uma autoridade podia ser decisivo na demar-
cacdo dos limites da autonomia escrava. Tolerdancia e re-
pressdo se alternavam entre os governantes mais altos e as
autoridades policiais mais mitidas da provincia. Os compor-
tamentos também variavam de um senhor para outro. Muitas
vezes se opunham senhores, de um lado, e governantes e
agentes da lei, do outro. Por tras das atitudes de_ forca ou de
concessdo pairava sempre o fantasma da rebeliio. Qual o
melhor método de impedi-la? Responder acertadamente a
essa pergunta tornou-se uma obsessiio no S
os levantes escravos se multiplicaram.

Na virada do Oitocentos, 0O profe
Santos Vilhena escreveria preocupado:
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acerto em politica o tolerar que pelas ruas, e terreiros da ci-
dade facam multiddes de negros de um, e outro sexo, os seus
batuques barbaros a toque de muitos, e horrorosos atabaques,
dancando desonestamente e cantando cang¢oes gentilicas, fa-
lando linguas diversas, e isto com alaridos horrendos, e dis-
sonantes que causam medo e estranheza (...)"." Poucos anos
depois assumiria o governo da Bahia o conde da Ponte, que
representava com perfei¢do a tendéncia mais intolerante de
governo escravista. Para ele, o escravo nio tinha direitos, so
deveres, e entre estes o de obediéncia absoluta aos senhores,
policiais e brancos em geral. Em sua opinido, essa cega obe-
diéncia deveria ultrapassar as relacoes senhor-escravo para se
instalar também nas relacoes entre negros e brancos em geral.
Ao negro, mesmo o liberto, mesmo o crioulo livre nascido no
Brasil, cabia assimilar-se subordinadamente ao mundo colo-
nial escravista comandado pelo branco.

As 1déias do conde da Ponte se desdobraram numa poli-
tica de sistematica repressio a toda manifestacio associativa
de tradi¢do africana na Bahia. Em seu governo, os numerosos
terreiros religiosos, as vezes incrustados em pequenos qui-
lombos, foram invadidos e, seus moradores, presos e perse-
guidos. A descri¢io que o conde fez dessas comunidades,
embora distorcida, revela os miltiplos servicos que elas ofere-
ciam aos despossuidos da Bahia, insinua a razio do seu su-
cesso. Segundo ele, para 14 convergiam ‘“‘os crédulos, os va-
dios, os supersticiosos, os roubadores, os criminosos e os ado-
entados, e com uma liberdade absoluta, dancas, vestuarios
caprichosos, remédios fingidos, béncios e oragdes fanaticas,
folgavam, comiam e regalavam com a mais escandalosa
ofensa de todos os direitos, leis, ordens e pablica quietacao’ "
fi) r:upde considerava esses bolsdes de independéncia negra
Inaceitaveise se investiu da missdo de moralizar o controle dos
negros baianos, passando inclusive por cima da autoridade
dos senhores. Estes, segundo o governante, deviam aban-
donar por completo a politica de concessdes e tolerincia,
causa da ousadia escrava tdo difundida na provincia na época.

({cnnda da Ponte governou a Bahia como um implacavel ca-
pitio-do-malto.
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Aparentemente, os senhores baianos, pelo menos os
grandes, incorporaram os métodos do conde da Ponte, pois
cerraram fileiras contra o governador que o sucedeu, o sofis-
ticado conde dos Arcos, por consideri-lo excessivamente li-
beral no policiamento dos escravos. Acusavam-no de ser res-
ponsavel por uma nova onda de rebelides, enquanto o conde
dos Arcos buscava suas causas em outra parte. O novo diri-
gente considerava desumano o tratamento dado aos escravos:
trabalhavam até morrer, eram mal alimentados, punidos com
rigor, coibidos em seus momentos de lazer, e por isso se rebe-
lavam. Interpretava o apelo dos senhores a repressio como
uma espécie de confissio de culpa: eles teriam consciéncia dos
maltratos que infligiam a seus escravos e temiam retaliacBes.
Na verdade, a correspondéncia do conde revela que ele acre-
ditava que a escravidio em si provocava a revolta — uma
conclusao iluminista — e que seu papel ndo era levar a cabo
uma repressio demolidora contra as instituigdes africanas,
mas permitir que elas funcionassem como alternativas a re-
beldia coletiva.

Com efeito, o conde dos Arcos concedeu aos escravos al-
guma liberdade de associagdo durante os domingos e dias
santos. Apds uma séria revolta em 1816, que apavorou os
senhores — entio organizados sob a lideranca do poderoso
governador das armas, e grande senhor de engenho, Felis-
berto Caldeiras Brant Pontes —, o governador ainda permi-
tiria reunioes escravas em dois locais de Salvador, os campos
da Graga e do Barbalho. Ele continuava discordando dcfs
senhores e insistia em que as celebragdes e divertimentos afri-
canos na verdade representavam s0ssego nas senzalas. Por um
lado, permitiam que os escravos liberassem energias que, se
contidas, podiam explodir em rebelides; por outro, lwf‘e de
excessiva pressiio, cada grupo étnico ou cada nagao africana
terminaria fechando-se em torno de seus proprios deuses €
costumes, evitando assim perigosas aliangas interétnicas. Um '__-_"_
pensamento perfeitamente esclarecido a serv '*

ciente governo dos escravos. e
Como discutimos em outro trabalho, nem a dumm e

conde da Ponte, nem a lev 7a do conde dos Arcos puseram
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fim as rebelides escravas na Bahia, que decorreram de outras

razdes mais fortes. Esses homens também ndo foram os pri-
meiros a defender a intolerincia ou a concessdo, mas foram os
que primeiro elaboraram um discurso sistematico de controle
escravo numa conjuntura carregada de rebeldia negra. Nessa
época, o controle dos escravos nio entrava nos calculos escra-
vistas apenas como uma questio econdmica, uma preocu-
pacdo pela disciplina individual do escravo com vistas a seu
melhor desempenho no trabalho; agora o controle tornava-se
uma delicada questio politica, uma vez que a provincia estava
tomada por repetidas rebelides coletivas que ameagavam o
sistema como um todo. Os diferentes métodos de controle
desses dois condes estabeleceram verdadeiros paradigmas. A
linha dura e a liberal conviveram na Bahia, as vezes se entre-
cruzaram, outras vezes se chocaram."

O juiz de paz de Brotas parece ter-se formado na escola
da intolerancia. Ele era daqueles que estabeleciam uma re-
lacdo de causa e efeito entre a festa de candomblé e a rebelido.
Seguia Vilhena, por exemplo, quando este escreveu que os
batuques causavam ‘““medo e estranheza(...) na ponderacio de
conseqiiéncias que dali podem provir’."”” Da mesma forma,
Guimardes via na festa escrava um prentncio de “‘catastrofe’.
Nao qualquer festa, mas aquelas fora do controle da policia e
a4 margem das regras e rituais da cultura nacional branca.
Ele até admitia que os negros se divertissem ocasionalmente,
mas sob vigilancia policial e conforme os costumes do pais.
Festas de casamento, sim; rituais religiosos africanos, nio.
Ecoava aqui a posicdo defendida por Antonil no final do sé-
culo XVII de se permitirem os “folguedos honestos’” dos es-
cravos. Igual posi¢édo seria aquela do Conselho Ultramarino,
em carta de 1780 para o conde de Pavolide, em Pernambuco,
estabelecendo uma diferenga entre dancas gentilicas e supers-
ticiosas, que ndo deveriam ser foleradas, e “‘as outras”’, que

deveriam ser permitidas “‘com o fim de se evitar com este me-
nor outros males maiores™ . "

As preocupagdes de Antonio Guimaries nio eram intei-
ramente improcedentes. Ele vira ocorrerem na provincia di-
versas rebelides envolvendo crencas e instituicdes religiosas
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africanas. Em 1807, durante o governo do conde da Ponte, as
autoridades encontraram grande quantidade de “mandingas”
(amuletos) entre os instrumentos de luta dos conspiradores
africanos. Numa relagdo mais direta entre religido e revolta,
em 1814, os escravos rebeldes das armagdes de pesca de
Itapod teriam sido liderados, segundo os autos da devassa,
pelo “'presidente das dangas de sua nagio, protetor e agente
delas’’. Anos depois, em 1826, africanos ligados ao levante do
quilombo do Urubi se refugiaram numa ‘“‘casa a que se
chama de candomblé’. Esta é a primeira referéncia, alias
muito honrosa, que se conhece da palayra “candomblé’’ num
documento historico, e ela aparece num contexto de rebe-
lido... A religido e a festa, a festa religiosa inclusive, sem duo-
vida funcionaram como elementos essenciais da politica de re-
beldia dos escravos."

Diante disso, nio ¢ de admirar que Guimardes tenha
feito imediata rela¢io entre o candomblé e a quebra da ordem.
Ganha também mais coeréncia sua escolha da linguagem da
ortodoxia catolica, de um discurso inquisitorial para definir e
combater a festa de candomblé. Esta seria, para ele, perigosa
brincadeira do diabo, personagem considerado patrono de
“feiticarias’’ e ‘“‘superstigdes’’ atribuidas aos africanos desde o
inicio de sua escravizacio no Brasil. J4 no inicio doséculo X VII,
o autor dos Didlogos das grandezas do Brasil comentaria a efi-
chcia dos “‘escravos feiticeiros'’ no uso de ervas; em 1728, Nuno
Marques Pereira, o Peregrino das Americas, escreveria sobre
“ritos supersticiosos e gentilicos™ dos africanos; em 1761, um
ouvidor de I1héus mandaria prender “'pretos feiticeiros'’, espe-
cialistas nas “‘artes diabolicas’ de adivinhar e curar; em 1785,
quatro africanos seriam presos em Ca_c!_meiri Ifr promoverem
“batuques, feiticarias e acdes supersticiosas . =

Em todos esses casos a repressiao foi efetivada ou pelo
menos recomen dada em funqﬁ(} principalmente do sucesso dos
ditos feiticeiros em atrair prosélitos e clientes, e ndo s6 entre

os escravos. A pena ferina de Gregorio de Matos registrou

ii - Ll alundus .
inclusive a presenga de “‘mestres superlativos™ em ¢

bantos na Bahia do sécul

da populagdo livre com a religiiio escrava nio era sempre €
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necessariamente de conflito. A cumplicidade generalizada na
cren¢a chegava a provocar atitudes ambiguas por I?'Hl"!E de
autoridades e membros respeitiveis da comunidade baiana,
ainda quando se relacionava o “feitico” com a desordem pu-
‘blica. ou mesmo a rebeliio. Numa correspondéncia de 1820, o
Gltimo governador colonial da Bahia, conde da Palma, se
refere ao caso de um “‘homem branco e casado’, cuja mulher
adoecera, “‘atribuindo-se sua enfermidade a feiticos, tendo
esta preocupacio dado motivo a algumas desordens, em que
sio envolvidos varios pretos’’. O [fato se passara em Santo
Amaro, no Reconcavo, e o governador recomendou ao juiz de
fora daquele distrito que agisse ‘‘com prudencia ¢ moderagio
(...) a fim de acautelar todo e qualquer ajuntamento de pretos,
de que nasce muitas vezes tais desordens em transtorno do
sossego publico’."” Nio se pode deixar passar o importante
detalhe de que a autoridade pedia ““‘moderacio’’ ao juiz. Anos
mais tarde, durante os inquéritos da rebelido dos malés em
1835, um dos envolvidos, o liberto jeje José, seria apontado
como “‘curador de feitico”’. Num processo em que a religido
africana, no caso sobretudo o islid, também se encontrava no
banco dos réus, surpreende que José tenha sido absolvido por
unanimidade pelo juri." Era como se aquele tipo de feitico do
liberto jeje tivesse sido julgado benéfico (*‘curador’), em con-
traste com a maléfica magia dos mestres muculmanos. Ou,
talvez, as conhecidas habilidades feiticeiras de José — segundo
uma testemunha toda sua vizinhanca sabia delas — tivessem
intimidado os jurados na hora da decisio.

Os “brinquedos diabélicos” enfrentados pelo juiz Gui-
mardes em 1829, parecem ter sido até certo ponto tolerados
pelos proprios vizinhos do Accli. Recordamos as palavras do
magistrado: “Este festejo havia ja trés dias que se fazia com
estrondo”. Quer dizer, o candomblé bateu durante trés dias
sem ser molestado. Mas alguém terminou se incomodando. A
palavra “estrondo’ utilizada por Guimaries pode significar o
rompimento das regras de discre¢dio, sempre exigidas dos
membros de terreiros em troca de seu direito ao funcionamen-
to. Uma reunifo menor, mais curta e silenciosa, talvez nio ti-
vesse provocado a deniincia e a imediata acio dojuiz de paz.
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Antonio Guimardes ndo era dos que se intimidavam
diante de africanos de candomblé. Ele justificou legalmente
suas acoes com base na Constituigiio de 1824 e em leis locais
que nio permitiam o transito nas ruas de escravos e libertos
sem permissio especifica, respectivamente dos senhores e das
autoridades policiais. Fez uma leitura pessoal do direito cons-
titucional a liberdade religiosa, permitida aos ndo-catolicos
residentes no pais (o catolicismo se mantivera no Império
como a religiio oficial do Estado). Aquele direito valia, se-
gundo ele, tdo somente para os estrangeiros oriundos das
““nacdes politicas da Europa”. Quer dizer, ndo se devia con-
fundir as nacdes politicas da Europa com as nagdes étnicas da
Africa. O europeu era por defini¢do livre, existia politica-
mente, tinha portanto direito a liberdade de culto e o privi-
légio de poder ser diferente. O negro africano, mesrlnﬂ‘libertn,
nio possuia personalidade politica na lei, era asmmﬂa_dn ao
escravo, e escravo em terras brasileiras devia ser catolico. E
catblico puro. Impossivel suportar negros “mﬂstra_ndu por
uma face Catolicismo, e por outra adorando puhhcawente
seus Deuses”’. O sincretismo religioso, ou melhor, a plurirreli-
giosidade dos negros na Bahia, representava um outro aspecto
inaceitavel de sua cultura.

Guimaraes parecia fora de seu lempo, um tempo de
enfraquecimento da influéncia da Igreja no Brasil, mas nio
estava sozinho. Dois anos antes, €m 1827, uma autnndad::
policial prendera em [taparica um ‘‘negro daflur de furtunaé_
sob a alegaciio de ‘‘chamar a si um grande fmmeru de pros
litos, introduzindo assim um verdadeiro C.ISI'HEI na Religido
Dominante”.'” Em nivel local, a secularizagdo du:; m;la:;a-
nismos de controle social, que acompanhara os ensaios 10€-
rais apos a Independéncia, nio apagaria 0s ?’Elhﬂ? argum;t;t;:
de controle através do reforco da lurtnd:}xla rclagl?;a.d :
sentido, é necessério relativizar a afirmacio de E_iastt e de qu

: wn Ac relioides negras se daria sob o ponto
no Império a repressio As religides negra _

de vista de defesa da *‘moral publica”.*
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A SEGREGACAO FRUSTRADA

A posic¢io do juiz Antonio Guimariies em relagiio a ilega-
lidade das manifestacdes religiosas africanas fazia parte de
sua visio mais ampla dos africanos. Em outra correspon-
déncia para o presidente da provincia, na qual comenta as
rebelides escravas da época, ele se refere aos africanos como
“inimigos da humanidade’ (visto que falava de inimigos do
humano, é 6bvio) e denuncia ‘‘seus barbaros costumes, a que
estio afeitos em suas patrias’.?' Evitar que esses "barbaros
costumes’’ se enraizassem no pais demandava dos civilizados
vigilancia constante. Um caso classico em que o “‘postulado
da diferenca leva ao sentimento de superioridade’, e este a
nocdo de que os supostamente superiores téem o direito de
anular o modo de ser diferente dos que consideram inferiores.
Guimaries queria ver os africanos e seus ‘“‘barbarismos”’
no isolamento, mas seu projeto era frustrado pela multipli-
cacdo de festas que misturavam pessoas social e racialmente
diferentes. Ele relata a atitude liberal do juiz de paz da vi-
zinha freguesia do Engenho Velho, que permitira que ali
acontecesse algum tipo de grande celebracdao, uma combi-
nacao de muita comida, ruas decoradas e, nas suas palavras,
“além do mais, esteve muita gente de varias cores’’. Nio fica
claro se havia relagdo entre esta festa e algum outro can-
domblé, ou se apenas se tratava de um batuque sem cono-
tacdo religiosa organizado por africanos. Era um festim mes-
tico, Guimaries foi claro quanto a isso. Seu diagndstico para
0 episodio seria categorico: “‘assim se principiam as suble-
vacoes’'.

O ajuntamento de “‘gente de varias cores” em festa signi-
ficava desordem social, da mesma forma que o sincretismo
religioso operava uma subversio de simbolos. Para o juiz, a
ordem estava na segregacio, na separacfio vigiada. Separacio
entre pessoas de cores diferentes, mas também entre as que,
iguais na cor, houvessem nascido em lados diferentes do
Atlantico. Dai sua indignada surpresa ao encontrar crioulos
€ africanos em comunhio ritual no candomblé invadido. Es-
creveu: “Acharam trés pretos, porque os outros fugiram,

44

imensas pretas, e por mais desgraga muitas crioulas naturais
do Pais”. Observe-se um aspecto importante da taxionomia
racial da época: os africanos eram sempre designados de
pretos, em contraste com crioulos, a conhecida designacio dos
pretos brasileiros. A designagdo negro era pouco usada porque
seu campo semantico confundia, incluindo africano e erioulo.
Nio deve ter sido a toa que a terminologia diferencial se di-
fundiu na Bahia exatamente neste periodo, quando as rebe-
lides africanas estabeleceram a urgéncia politica de enfatizar
as diferencas entre os escravos nascidos aqui, supostamente
confiaveis, e os aguerridos escravos arrancados da Africa.
Apreciada e incentivada pelos escravocratas, a inimizade
entre crioulos e africanos era muito mais profunda do que as
divergéncias entre as diferentes nagdes africanas. Crioulos e
africanos mantinham relacdes em geral diferenciadas com
senhores e brancos. Os primeiros, e mais ainda os mesticos,
experimentavam com maior fregiiéncia a face paternalista da
escraviddo, ao mesmo tempo que conheciam melhor os opres-
sores e portanto sabiam explorar mais habilmente suas-fra_.-
quezas no cotidiano. Paternalismo, bem entendido, ndo signi-
ficava relacoes escravistas harmoniosas e auséncia de contra-
dic#o; era estratégia de controle, meio de dominar de forma
mais sutil e eficiente, com menos desgaste e alguma nego-
ciacdo. Esse modelo de relagoes teria predominado nos Es-
tados Unidos, onde, na fase madura da escravidao, a qua_se
totalidade dos escravos nascera no Novo Mundo.? Na Bahia,
até as vésperas da aboli¢io do trafico, oS escravos eram, na
maioria, africanos. O modelo paternalista bﬂlﬂl‘fﬂ Entil_l de-
senvolveu a especialidade de estabelecer uma hierarquia s:dle
privilégios entre os escravos, fundada na origem deste:'. e{ u:
aticar as diferengas entre crioulos e afll'tcgncs decorren ﬂsm
ndo) dai. Os escravos nascidos no Brasil tinham certas p:;iam
gativas no trabalho, recebiam melhnr.trata‘mentu ep
constituir familia e adquirir alforria mais faclllmente. N
Como veremos no capitulo final deste livro, os sen res
: ' ' ioulos e africanos se
foram bem sucedidos em impedir que crl : gt
unissem na rebeliio. Mas, da perspectiva senhorial, 0

mento politico dos crioulos nao bastava. A dominagdo paim*—... .: :
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nalista deveria incluir também uma certa alian¢a cultural
entre escravos crioulos e senhores. Como o imaginario ideolo-
gico baiano era tio fortemente estruturado pela religido, isso
significava que os crioulos deviam optar exclusivamente pelo
catolicismo, mesmo que emprestassem a este, digamos, tons
crioulos, como aconteceu nas irmandades de cor. Afinal, eles
haviam sido socializados na escravidio e, embora toscamente,
dentro de valores cristios. Sabemos, é verdade, que os se-
nhores pouco cuidavam da formacéo religiosa de seus escravos
ou, de resto, da sua propria. Mas para os mais zelosos defen-
sores da ordem, como o juiz Guimaries, a fidelidade crioula a
“Nossa Religido’ era inegociavel. Era, inclusive, uma questio
politica ja que, como vimos, o juiz relacionava o candomblé i
subversio social.

Com efeito, a presenca crioula no candomblé do Acct
significava a propria “‘desgrac¢a’’ no codigo de Guimaries. Era
um desvio infeliz da ideologia paternalista. A cena por ele
descrita sugere uma cléssica situaciio em que se encaram um
aborrecido pai ofendido e chorosas filhas entre aterrorizadas e
arrependidas: ““Vendo o choro que fizeram, depois de as
repreender por serem crioulas, as mandei embora para nio
dar incomodo a seus senhores”. A preocupacfo em ser 1til aos
proprietirios ndo esconde o tratamento especial, nem sempre
ameno, que as escravas recebiam “‘por serem crioulas’’. Por
outro lado, talvez elas nio chorassem sb por medo e o choro
fosse parte da arte de manipular a psicologia do paternalismo,
a propria sabedoria crioula em acio.

Ape_sar de sua intolerincia, Guimaries nio conseguia
escapar 1pteiramﬁnlu do circuito paternalista que, como ve-
remns}admnta, tanto criticava nos senhores baianos. A dife-
renca € que era desses paternalistas duros, e um antiafricano
radical. Os africanos o assustavam pela completa estranheza
que ll'lﬂlﬂs descobria. Eram bérbaros e brincavam com coisas
do diabo. O juiz como que os expulsava da comunidade dos
seres hufnanus para uma zona de perigo impenetravel pelo
paternalismo. No centro desse campo diabolicamente minado

e politicamente explosivo estavam o candomblé e o que nele se
passava,
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Ao promover a uniiio entre africanos e crioulos, o can-
domblé do Acch revelou-se intoleravel ameaga a um impor-
tante aspecto da dominagio escravocrata na Bahia. Desu-
nidos na rebelidio, escravos nacionais e africanos se uniam na

religido. E possivel que nisso a sabedoria feminina tenha sido
decisiva. As africanas acolhiam crioulas que provavelmente

buscavam no Acci respostas a problemas cotidianos, do corpo

e do esprito, impossiveis de serem resolvidos nos marcos da

relagdo paternalista. Construiam assim uma identidade pro-

pria, a0 mesmo tempo em que imprimiam uma nova identi-

dade ao candomblé que as recebia. Pela surpresa do juiz, a
significativa presenca crioula representava uma novidade dos
tempos, um fendmeno que seguramente vinha fortalecer a
religiio escrava, que aos poucos deixava de ser africana para
tornar-se afro-baiana. Nesse movimento de absor¢dao de gen-
te nova, que implicava em recriagdo de signos culturais, o
candomblé ensinava a seus adeptos que a fidelidade as tra-
dicdes da Africa podia e devia conviver com o espirito de
mudanca no Novo Mundo. Era o que poderiamos chamar de
reinvencio da tradi¢do. Alias, como vimos, a religido africana
desde antes, desde muito cedo, procurou furar o bloqueio do
isolamento, conseguindo seduzir ndo so6 crioulos, mas também
mulatos e brancos que procuravam os servicos de seus sacer-

dotes ou o encanto de seus rituais. i
Mas no caso do candomblé do Accu acreditamos estar

diante de uma outra coisa que ndo o simples fumeciniientu de
servigos e espeticulos para os de fora. Tratavawsnf: da incorpo-
racdo ritual de um grupo NUMEroso de nio-africanos. Neste
caso passamos a um outro nivel, mais prnfuindﬂ. de traﬁnsfnr-
macdo cultural. Os jejes do Accu ndo mais se reduziam a
homogénea familia africana descendente direta dos vu.r;‘luns de
sua terra. Tinham irmaos rituais na “terra de‘EI-r:_mcu , como
os africanos chamavam a Bahia. Essa ﬂeml;flhdadl: dﬂlﬂﬁ..
enquanto grupo, colocava-se como um i_mperatwu de suh-re;:
véncia e conquista de espagos na escraﬂdﬁn.ﬁh Eﬂestreza n

vidual foi também de fundamental importincia nesse pro-

cesso,

47




A ARTE DE NEGOCIAKR

Na defesa de suas instituicoes e de si proprios, os escravos
inventaram e levaram a quase perfei¢do uma singular astucia
pessoal na exploragdo das brechas do poder escravocrata.
Suas realizacdes nesse campo sempre surpreendem. O nosso
juiz de paz Antonio Guimardes fol uma vitima dessa esper-
teza. Afinal, quem imaginaria que a maior autoridade da
provincia, o presidente, visconde de Camamu, acolheria a
dentincia de um africano contra um juiz de paz? O africano
deve ter usado de artes para conseguir isso. Infelizmente nio
sabemos se ele tinha alguma relacdo pessoal com o visconde,
se este lhe devia proteg¢do; ou se haveria alguém proximo ao
governante que lhe protegia. O certo € que estava pondo em
pratica o seu direito de peti¢do junto ao presidente, um direito
amplamente usado na época. Mas, para um africano, esse
ato sempre envolvia temeridade e um calculo cuidadoso das
consegiiéncias, além do proprio conhecimento de como fun-
cionava a burocracia do poder na provincia. Exigia, enfim,

uma leitura politica da situacdo, pois nao se tratava da tipica
queixa contra os maltratos de um senhor, ou o pedido de
garantia para uma alforria ameacada, coisas que encontramos
amiude mencionadas na correspondéncia presidencial. Joa-
quim Baptista cuidava da defesa de uma instituicio cuja exis-

téncia dependia em muito da ambigiiidade das autoridades e
da sociedade em geral.

O visconde nfio era homem de passar a mio pela cabeca
dos negros baianos. De origem militar, foi implacivel na
repressao a um motim de soldados de cor em 1824 e, mais
tarde, j4 como presidente, destacou-se no combate A crimina-
lidade e sobretudo as fregiientes rebelides escravas. Para este
fim chegou a elaborar um ambicioso plano de policiamento do
Recdneavo que foi aplaudido e apoiado materialmente pelos
mais poderosos senhores de engenho da provincia. Era esse o
homem que pedia explicagbes ao juiz de paz a respeito das
acusagoes de roubo e abuso de poder feitas por um preto de
candomblé. E verdade que o visconde de Camamii parecia ser
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um governante duro mas intégro, exigindo disciplina e hones-
tidade de seus subordinados. Dai também seu inquérito junto
ao juiz. Joaquim com certeza conhecia o estilo do presidente e
isso 0 ajudou na decisiio de levar-lhe seu caso. Qualquer que
seja 0 angulo da questdo, as evidéncias levam a crer que o
africano sabia manipular as cartas certas no trato com os
brancos. Ndo € a toa que o termo ladino (astucioso, esperto)
com o tempo passou a identificar o africano aculturado.
Melhor seria dizer ‘‘crioulizado”.®

Joaquim Baptista era liberto e isso provavelmente pesou
em sua escolha para negociar com o visconde de Camamu. Os
libertos tinham mais chance de explorar as possibilidades
neste nivel de barganha. Era mais facil seu acesso aos homens
livres, do escriba de petigdes ao amigo do presidente. Ja os
escravos quase sempre tinham de passar pelos senhores para
resolver suas relacoes mais conflituosas com outros membros
da sociedade livre, especialmente as autoridades. Sua estra-
tégia precisava ser diferente. Eles procurariam entao usar os
senhores ou pelo menos o seu nome para forgar os limites da
escravidio. Assim, antes do liberto Joaquim levar a queixa a
presidéncia, um grupo de escravos ja havia procurado o juiz
de paz, autoridade menor, que relata o encontro: “C- 0 me
apareceram e me intimaram que vinham da parte do Visconde
de Piraja, como para me meter medo (...) € porque um dos
ditos era cativo do dito Visconde, ou de sua Tia, supunham-se
munidos de todo o poder’ . .

Joaquim Pires de Carvalho e Albuquerque, O visconde
de Piraja, era um homem muito rico, membro da Casa da
Torre, herdi senhorial da Independéncia da Bahia. Du_:rantf: 0
Império destacou-se como lider dos setores mais r’eam?nﬁ::ns
de sua classe. Vivia imaginando “movimentos anarqufcus a
sua volta, numa parandia politica que talvez pressagiasse a
perda da razdio em 1841. Tal como Guimardes, SEEUI}FB Pau!u
César Souza, ele falava da “barbaridade dos pretos € 1&11113.
uma sublevacio geral da escravaria. "‘Em sua cabe:c_:a - Iz
creve Paulo César Souza, ‘‘corriam cenas -dﬁﬁchambnas e
brancos por pretos associados a ‘anarc-lmlstas "% O viscon
dificilmente concordaria com & indisciplina escrava e 0 usO
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indevido de seu nome por negros. Neste ponto o juiz parecia
acertar: “Nio suponho que o Visconde protegesse tal (...)".
Era sem divida um risco calculado invocar o nome do
visconde de Piraja naquelas circunstincias. Mas havia entre
os escravos um que era homem de confianga do rude aristo-
crata baiano, um escravo-feitor. Mesmo um reacionario como
Piraja, ou gente de sua familia, podia reconhecer as vantagens
de colocar naquele cargo alguém com trinsito livre entre os
escravos. Este feitor tinha uma posi¢io de importiancia no
candomblé do Accu, visto que possuia ou guardava os ata-
baques ali usados. Essa ascendéncia ritual devia aumentar-lhe
o prestigio e a autoridade no meio escravo. Mas, alem disso,
nio se consegue associa-lo a figura nefasta do feitor classico.
Segundo o juiz, ele era chefe de dar folga aos subordinados,
deixando-os “‘a discricdo’’. Talvez por ser ele proprio cativo,
entendia que niio era praticavel administrar bem o trabalho
de um engenho ou fazenda apenas na base do chicote. Apa-
rentemente sabia negociar a paz na senzala que comandava.
E era negociar que ele tentava com o juiz, usando como
recurso sua posi¢do de confianga dentro do sistema e a posi¢ao
de poder de seu senhor.

Os escravos procuravam tirar vantagem do prestigio de
seus donos nos embates cotidianos com as autoridades poli-
ciais e demais homens livres. Muitas vezes faziam isso 4 revelia
dos senhores — como parece ter sido o caso do escravo-feitor
do visconde de Piraja —, outras vezes conseguiam protecio
destes, talvez em grande parte pela habilidade com que lhes
apresentavam suas versoes dos fatos. Em outra carta ao presi-
dente da provincia, Antonio Guimaries queixava-se exata-
mente dessa situagdo. Da pequenez de sua posicio de magis-
trado local, ele se lamenta: ““Parece-me que as Leis s6 foram
feitas para os pequenos e nio para os que se jactam de
grandes, e ricos, e da mesma forma para seus escravos, e
apaniguados forros, pois que, zombando da Lei, nem a querem
cumprir, antes estdo de mio alcada a desatenderem aos ofi-
ciais de quarteirdes’’. Em outra passagem deste mesmo docu-
mento, Guimardes denuncia que os senhores ‘‘ddo louvores”
40s escravos infratores, “dizendo liberdades aos oficiais, até
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pondo-os de ladrdes”.” No relato que vimos analisando,
escreve coisa semelhante ao criticar as “‘pessoas de alguma

considera¢do” que acobertavam desobediéncia A recente lei
provincial “recomendando Passaporte aos forros e Cédulas
aos cativos’’.

O protecionismo senhorial ndo se limitaria as relaces
senhor-escravo, estendendo-se também as relacdes entre os
‘‘grandes e ricos’’ e os “‘apaniguados forros”. Por isso o juiz de
Brotas colocaria o controle dos libertos no mesmo nivel das
preocupagdes com o controle dos escravos. Talvez sua opinido
se fundamentasse no fato de que os libertos de origem afri-
cana eram vezeiros em se associarem a seus patricios escravos
para conspirarem contra o sistema. O juiz ndo entendia — ou
talvez simplesmente nio concordasse — que a formacao de
um setor de apaniguados entre os forros evitava que a insatis-
facdo se generalizasse nesta classe de pessoas, e compensava a
existéncia ai de elementos antiescravistas e antibrancos radi-
cais, afastados da rede de controle paternalista. Gente como
as dezenas de africanos libertos que, por exemplo, partici-
param da rebeliiio dos malés em 1835 e de tantas outras nesse
periodo. Como argumenta Manuela Carneiro da Cunha, aléem
do controle politico, procurava-se também acomodar o liberto
com vistas a criacio de uma for¢a de trabalho ndo-escrava
mas dependente.”

Embora (teis para a estratégia antiinsurrecional e eco-
ndmica mais ampla, os compromissos do paternalismo senho-
rial operavam no cotidiano um inconveniente estremecimento
das hierarquias sociais. Os escravos e apaniguados de homens
ricos e poderosos achavam perfeitamente legitimo desaﬁlar 0S
petits blancs baianos, mesmo aqueles investidos de a_utundade
legal. O fendmeno niio era inteiramente Novo — E‘thena eo
conde da Ponte ji se queixavam disso — mas acreditamos que
se generalizou nessa época devido a pressdo _da presenga
macica de africanos e de suas sucessivas rebelides. Na ur-
géncia do cotidiano ele favorecia tanto escravos, como se-
nhores. Da perspectiva destes, era interessante no sentido de
que Os escravos como que representavam Put{hﬂﬂme“tﬂ sua
grandeza, servindo como instrumentos de difusdo de seu
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poder na sociedade. Com isso os senhores também afastavam
para longe de si as tensdes da escravidio. Da perspectiva dos
escravos, significava que nem sempre a redugio deles i perso-
nalidade social do senhor — parte importante da logica de
dominacio na escravidio — lhes era desvantajosa. Pode-se
dizer que tiravam proveito de sua condigiio de propriedade.

O escravo do visconde de Piraja transformava o poder do
dono em poder proprio na alquimia de sua politica diaria de
sobrevivéencia e enfrentamento dos homens livres, homens
como o juiz de Brotas. Este coitado via enfraquecido seu papel
de zelador da ordem. Para ele, aquelas pequenas subversoes
do cotidiano, ds vezes apenas simbdlicas como as festas, nio
ameacavam somente sua autoridade, mas criavam condigdes
para a insurrei¢do geral que os senhores tentavam evitar com
a politica de negociagdes e concessoes.

Visivelmente desiludido com o rumo das coisas, 0 juiz
Antonio Guimaries sentia falta de outros tempos mais coe-
rentes, quando “‘uma ordem do finado Conde da Ponte [era]
estritamente executada (...) ndo escapando ao castigo seu
proprio escravo  .” Veladamente, ele sugeria ao presidente da
provincia que seguisse o exemplo daquele governador colonial
e nao de senhores coniventes com a indisciplina de seus es-
cravos quando afastados de casa. O juiz nio admitia que os
escravos ganhassem qualquer espago de manobra dentro da
escravidio.

AXE ACCU

Joagquim Baptista e os andnimos homens e mulheres do
candomblé do Acci tiveram seu territério e seus objetos ri-
tuais desrespeitados e possivelmente nunca recuperaram o que
a policia lhes roubou, mas fizeram ver ao juiz de paz Antonio
Guimares que aquilo néo podia ser feito comodamente. Suas
armas ndo eram muitas, nem muito potentes, mas eles as
usaram com habilidade. Souberam aproveitar-se das incer-
tezas do tempo, especialmente da inseguranca causada pelas
indmeras rebelides baianas, e explorar as divergéncias nas
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fileiras adversarias quanto ao método de controle escravo
Conseguiram mesmo transformar adversirios naturais em
aliados muitas vezes involuntarios. Com isso, foram aos

poucos superando suas proprias divisdes, embora nunca as

eliminassem completamente, e rompendo o isolamento a que
tinham sido empurrados.

O episodio da invasio do candomblé do Accli revela
alguns dos elementos bésicos para a compreensio do desem-
penho do candomblé como institui¢io central de represen-
tagdo e negociacio dos negros na Bahia. O candomblé parti-
cipou da contestag@o violenta aos senhores mas foi principal-
mente atuando fora dela que ele desenvolveu e sistematizou
um estilo de resisténcia que iria de alguma forma amortecer a
queda dos africanos na escravidio. Para isso fol necessario
que estes se abrissem para o Novo Mundo, se abrissem para
aqueles nascidos na “‘terra de Branco”, inclusive os proprios
brancos da terra. Eles criaram canais de comunicacdo com o0s
poderosos e incorporaram como membros de seus rituais os
afro-baianos, enfragquecendo dessa maneira a a¢do dos escra-
vocratas intolerantes e a divisdo africano/crioulo tdo cara ao
sistema da escraviddo.”

Feitas as aliancas, a ruptura com o isolamento pode
percorrer caminhos mais ousados. O candomblé do Aceu veio
4 tona, saiu da clandestinidade batendo “com estrondo™
durante trés dias, se expondo publicamente. Depois da in-
vasdo, seus membros continuaram jogando aberto, enfren-
taram um juiz de paz, denunciaram-no ao presidente da
provincia, inventaram como aliado um visconde da aristo-
cracia baiana. Agindo assim, afirmaram na pratica o direito
de existir e venerar seus deuses, que era negado por meio de
leis locais e nacionais e através de atitudes como a de Antonio
Guimardes. Foi uma luta desigual e dura para escravos €
libertos sujeitos a enormes limita¢des de toda ordem. Em vista
da legitimidade social, cultural e mesmo palitica do can-
domblé na Bahia de hoje — a Bahia que hoje se diz Terra de
Todos os Orixas tanto como de Todos os Santos — pode-se
dizer que o juiz de paz ganhou a batalha mas terminou per-

dendo a guerra.
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POST-SCRIPTUM

O Acct provavelmente nio foi o primeiro embate, e com
certeza nio foi o tultimo, entre o juiz de paz Antonio Gui-
maries e o povo de candomblé. Pesquisas posteriores a re-
dacdo deste capitulo confirmam e ampliam o que acabamos
de narrar. O juiz retorna nessa nova documentagao, reprodu-
zindo cenas passadas ao lado de novos personagens. Em novas
missivas para o presidente da provincia, abre-se um leque
maior de aliancas tecidas pelo candomblé no inicio da década
de 1830, e a propria trajetoria de Antonio Guimaries ganha
novo colorido.

Em junho de 1830, Antonio Guimaries, aos 62 anos, se
queixaria de um destacamento de milicias recentemente de-
signado para sua freguesia, a seu pedido, para controlar os
africanos do lugar. Acontece que os soldados se revelaram,
eles proprios, incontrolaveis. Segundo relato do juiz, eles
‘““'vivem de jogar, passear, espancar pretos, (...) prenderem
negros fugidos, e outros, sem audiéncia do suplicante (isto
é, do juiz de paz), (...) a dizerem palavradas entre pessoas
honradas (...)"”". Ou seja, os soldados reprimiam 1inocentes e
culpados, e nfo era bem essa a ordem que Guimaries queria
ver em sua freguesia, especialmente se passavam por cima de
sua autoridade. Repressio contra aqueles que ele julgasse fora
da lei, essa era a politica ideal de sua policia, dai o conflito de
autoridade, alias tipico em nossa historia.

Esses milicianos, acusados pelo juiz de maltratar negros
indiscriminadamente e de prender escravos fugidos sem seu
conhecimento e verificaciio, eram também negros. Provavel-
mente crioulos € mulatos que atacavam africanos. Mas a for-
mula nfo era assim tdo simples. O chefe do destacamento era
José Joaquim de Santa Thereza de Jesus, 29 anos, crioulo
forro, solteiro, morador em Brotas e que vivia *'de sua lavoura
e negocio”’', segundo informacdes de um sumirio de culpa em
que aparece como testemunha. E sobre ele escreveu Gui-
marZes: “Este era o Comandante, africanos [para) que era
convidado''. Temos entdo uma autoridade policial, aparente-
mente membro de candomblé, cujos subordinados sio acu-
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sados por outra autoridade de reprimir ilegalmente a negros
livres e escravos.

Teria Guimaries criado uma boa mentira para melhor
convencer o presidente da provincia? Ou estaria ele revelando
uma face dupla da policia, que reprimia certos grupos, talvez
certos individuos negros, deixando 4 vontade e se associando a
outros, ate em posi¢des de lideran¢a? O certo é que Santa
‘Thereza ndo era um elemento de fora da comunidade, nio era
sequer um soldado profissional e sim respeitavel layrador e
comerciante residente em Brotas. Nio se tratava de um
homem qualquer, mas de um crioulo bem sucedido, alguém
que disputava poder e influéncia em Brotas usando, tal como
0 juiz, de métodos duros. Como veremos adiante, Santa The-
reza voltaria a se enfrentar com Guimaries, o perseguidor de
candomblé. O comandante de milicias, lavrador e comerci-
ante nio era um homem qgualquer, e podia ser tao util ao
candomblé como o candomblé a ele. !

Episédio ainda mais interessante aconteceria um ano
depois, em 1831, ano de muita agitagio politica na provincia,
destacando-se os movimentos antiporfugueses, ou “‘mata-
marotos'’, em meio i crise da abdica¢io de dom Pedro 1. O
enredo da historia se assemelha aquele do Accl, mas traz
também novidades.

Em 1831, o presidente nio era mais o visconde de Ca-
mamu, assassinado no ano anterior, talvez por falsarios de
moedas de cobre por ele perseguidos. O desembargador F.o-
norato José de Barros Paim, terceiro presidente a suceder
Camami naquele ano incerto, acolheria uma queixa da preta
Floréncia Joaquina de Sio Bento contra Antonio Guimaries.
De novo os auxiliares do juiz haviam invadido um terreiro de
candomblé e eram acusados de roubar pecas de fazend_a e
moedas de cobre, prata e ouro; de novo o juiz 0s defenderia ¢
contaria sua versio do ocorrido.™

Numa tarde de domingo, quando ausente em ronda no
Rio Vermelho, apareceu na casa de Guimaries o tenente-

coronel de cavalaria Joaquim José Velloso convocando-0 para
do Engenho Velho. A mulher de

uma missdo no distrito - A
e aquele distrito se encon-

Guimarides informou ao militar qu
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trava fora da jurisdicdo do marido, mas, segundo o' juiz, ele
“deu em resposta que eu mesmo era o marcado para a dili-
géncia". Recordamos que, em 1829, o juiz de paz de Brotas
criticara aquele do Engenho Velho por permitir festejos em
que se misturavam gente de diversas cores e classes.

Guimaries reuniu seus homens e passou a noite aguar-

dando ordens. Ao amanhecer de segunda-feira, chegaram
trinta soldados de cavalaria sob o comando de um certo ca-
pitdo Matos. O objetivo da missio era revistar casas de afri-
canos, confiscar objetos de seus cultos, reprimir seus batuques
e prendé-los, coisas da especialidade do juiz de Brotas. A
operacdo foi bem calculada. Seus auxiliares cercaram em
siléncio as casas para garantir gque os moradores nido fugissem
ao barulho da tropa montada. Mais de trinta casas foram
invadidas e revistadas, as vazias arrombadas. Nestas se en-
contraram ‘‘tambaques, Santos, e instrumentos de seus Dia-
bolicos festejos, que a Tropa quebrou, e inda assim condu-
ziram alguns Tambaques'. Foram presos pretos, mas nio se
diz quantos.

Da descrigdo dos objetos confiscados ou destruidos, des-
tacam-se os “'santos’’. De que se tratava? Sabemos que hoje
santo pode designar orixa e outras divindades afro-brasileiras,
e os adeptos de candomblé sdo povo-de-santo, os iniciados
filho(a)s-de-santo, os sacerdotes pais ou maes-de-santo.” Mas
estaria toda essa nomenclatura, ou pelo menos a designacio
de santo para as divindades africanas, em voga naquela altura
do século XIX? Esta seria uma possibilidade, embora talvezum
homem como Guimaries procurasse evitar chamar de santos
as estatuelas “diabolicas™. Isto nos leva a uma outra pos-
sibilidade: imagens de santos catolicos, talvez acomodadas em
altares africanos, um testemunho da plurirreligiosidade afri-
cana na Bahia oitocentista. Neste caso, contudo, estranha-se
que o juiz ndo tenha aproveitado para comentar o ultraje a
religido oficial. Fica a diavida.

Mas a blitz n4o terminou ai. J4 no caminho de volta, uma
denincia levaria a tropa a um prémio maior: “saiu-nos um
hnme::n 40 encontro e disse-nos que subissemos aquele Monte,
€ no cimo dele achariamos uma casa, que de continuo existia
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nela pretos, e pretas com dancas, toques, e venturas”. E assim

era descoberto mais um ativo terreiro, onde as divindades
africanas se incorporavam regularmente entre os vivos e onde

se praticava a adivinhagéo (“*venturas™). Os soldados subiram

o morro e desceram trazendo presos ‘‘bastantes pretos e

pretas”, mas entre eles também vinha, escreveu Guimaries

ironico, “‘o belo procurador branco Joaquim José de Oliveira
Costa". Ndo sabemos exatamente que tipo de procurador era
este: um funcionario do Tribunal da Rela¢io? Um procurador
da Coroa? Um procurador de alguma reparticio da buro-
cracia provincial? Provavelmente nenhum desses, pela ma-
neira como foi tratado. Talvez Joagquim fosse apenas um dos
muitos baianos que, no dizer dos documentos da época, “‘vi-
viam de causas’’, ou seja, eram especialistas em escrever pe-
ticdes e em representar os que precisavam enfrentar os tor-
tuosos meandros da burocracia do Império do Brasil. Algo
mais que um despachante, algo menos que um advogado de
hoje. De qualquer forma um procurador branco — o can-
domblé do Engenho Velho encontrara um importante aliado.
Para as autoridades, o fato era sério mas provavelmente ndo
excepcional, e cabia concessdes. Afinal, a operagdo fora
contra pretos, o branco, apesar de envolvido em coisa de
preto, podia se safar. Guimaries escreveu: “(...) o Capitdo o
repreendeu e o mandou embora’.

Mas o procurador Joaquim Costa aparentemente ndo era
um cliente ocasional, ou simples curioso do candombleé; seu
comportamento sugere um cOmMPromisso mais radical. Gui-
mardes: “Ao subir a Estrada do finado Machado tornou a
aparecer o dito Procurador a requerer-me a soltura dos pretos,
e lhe respondi ndo ser da minha inspegdo, uma vez presos pela
tropa, e nesse mesmo ato o Capitdo com ele se enfadou, e disse
se retirasse, pois lhe fazia favor ndo leva-lo preso’’. .

O cerco as residéncias dos negros durou todo 0 dia. As 9
horas da noite, Guimaries se retirou, ainda deixando gente
encarregada de prender os que fugiram, quando retornasser
a suas casas. O procurador também ficara por ali, 1ncomo-

dando os delegados do juiz, que o espantaram mais uma T:;
‘“Estes oficiais’’, elogiou, ‘‘suposto ndo serem brancos com
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Procurador, ndo sido Tambaqueiros, e tém toda a probidade,
tém seus oficios, e tém me feito muitas diligéncias, sem que
deles alguém se queixe.”” Em quem sua exceléncia deveria
acreditar, em honestos, diligentes e trabalhadores cidadaos —
apesar de pretos e mesticos — ou em tambaqueiros — apesar
de brancos? Tambaqueiro — de tambaque, atabaque —, eis
uma designacgio para os adeptos de candomblé naquela altura
do século XIX, um candomblé que ja recrutava entre os
brancos e que nado podia contar com todos 0s que nio o eram.
Os homens da lei prenderam alguns: ""As duas horas da Noite
vieram me participar de feita a diligéncia, e no destacamento
[estarem] os presos’".

O procurador ndo desistia. “Ao amanhecer’, conta
Guimardes, “a primeira pessoa que me apareceu foi o dito
Procurador(...) e vindo os pretos todos farroupilhas e maltra-
pidos, apareceram diversas pessoas que disseram serem os
mesmos do dia antecedente, e por isso os mandei embora.”
Esse trecho da correspondéncia do juiz de paz ndo é claro,
mas parece que os pretos presos no dia anterior foram trazidos
do destacamento e liberados. Outra possibilidade é que o
procurador tenha procurado a autoridade i frente de afri-
canos cujas casas foram assaltadas na noite anterior. Seja
como for, a interveng¢do do procurador surtira algum efeito.

Segundo Guimardes, em sua presenca 0s Negros nao se
queixaram de roubo, tendo seus homens ‘‘deixado duas pretas
velhas para tomar conta da casa’”, da mesma forma que
teriam agido quando da invasio do Accli, como vimos. O
fato € que o procurador Joaquim Costa continuou ao lado dos
africanos. Foi ele quem redigiu a queixa de Floréncia Joa-
quina ao presidente da provincia e a represeniou, Esta era,
provavelmente, a dona da casa onde existia o candomblé,
talvez sua lider espiritual. Infelizmente, também neste caso
nao nos foi possivel localizar o texto da

quelxa, nem saber o
epilogo desse enfrentamento. '

Sabemos porém que a carreira de Antonio Guimaries

como juiz de paz sofreria importante revés ainda naquele ano,
que ndo fora um ano facil para ele.
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Em agosto de 1831, ele se indisporia com o capitdo refor-
mado Lourenco Pinheiro da Purificacio, que o acusara de
‘“despotismo’’ — expressdo corrente naquele tempo para
abuso de poder —, num caso de disputa envolvendo heranca
de terras em Brotas. No mesmo més colidira com o major re-
formado José Gabriel da Silva Daltro. A correspondéncia
em que Guimarides trata deste caso comega com uma defesa
dos ndo brancos de sua freguesia: acusa o major de “ultrajar
tudo quanto nio é de sua cor prometendo chicote”, especial-
mente maridos e pais, uma vez que o ex-militar “persuade-se
que tudo quanto é mulher o adora pelos enfeites, e cheiros
proprios de militar fémea”. Entre as conquistas do militar
estariam uma ‘‘mulatinha e crioulas’ do coronel Jodo Ladislao
de Figueiredo e Mello, um potentado local e amigo do major.
Mais concretamente, as vacas do major estariam invadindo e
destruindo as lavouras de milho, mandioca, aipim etc. dos
fregueses, inclusive do proprio Guimaraes. O major queixara-
se ao presidente da provincia de que o juiz prendera duas
escravas suas e seus bebés, segundo Guimaries por lhe cha-
marem de ladrio quando tentava impedir que as vacas des-
truissem sua plantacio de mandioca. Também neste episddio
as escravas — a quem o juiz chama “‘donas da casa" = cho-
raram e, continua o relato, “‘além de me condoer das criangas,
e mesmo a amizade do Senhor as mandei embora”. Mas a
amizade entre os dois nio impediu a dentncia do major.™
Em novembro Guimaries se defenderia do comandante
de milicias Santa Thereza, citado acima, com palavras que
revelam seu lado paternalista ao colocar no me:{mu plano a
educaciio de seus filhos e escravos: *Q vicio d:: bébado e mo-
leque n@io se casa com 0 meu procedimento pois desde menino
recebi educaciio nobre, e com a mesma tt.-:nhn echadn meus
filhos, e escravos; e por isso faz-se-me muito §e:nswel que um
homem carregado de torpezas (...)" etc. Guimaraes lﬂﬂt‘“:
prender o miliciano aparentemente por este tentar reaver

A5 .
forca uma sua casa alugada.
Finalmente, em dezembro,

decidiu suspender o juiz ‘‘por ha
do Império, com 0S procedimen

o presidente Honorato P_aim
ver infringido a Constituigdo
tos ilegais, e violentos, que
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tivera com Domingos José de Souza Lima”. Guimaries cer-
cara a casa deste com quarenta homens, espancara seus es-
cravos ferindo dois, “‘além de excessos que praticara com
manifesto abuso de jurisdi¢cio’. O presidente, ao tomar esta
decisiio, ja tivera oportunidade de ler a queixa da vitima, a
defesa do agressor e o parecer do conselheiro do Tribunal da
Relacio. No dia 1S de dezembro de 1831, Paim pediria a
Camara Municipal que informasse ao juiz sobre sua suspensio
e desse ‘‘as providéncias sobre quem o deva substituir(...)"". Ao
ser informado da demissdo, rebateu irritado: “Os que me
acusam fazem chanchas, papéis falsos, furtam escravos, e de
mim quero que o publico me acusem [sic], pois tenho a honra
de honrar as cinzas dos meus avos, e a mesma educacdo dou a
meus filhos"".*

Guimaries tinha razdo quanto a sua popularidade, pois o
“publico”, seus fregueses de Brotas, o reconduziria pelo voto
ao cargo de juiz de paz, que ocupou novamente em 1835. Isso
Sugere gue nao eram poucos 0s que apreciavam o seu estilo de
governar a freguesia e, deve ser relembrado, uma parte de
seus eleitores eram homens “‘de cor”.”

Antes da suspensdo, ainda na carta em que atacou o
procurador que defendia o candomblé, Guimaries criticaria
pela segunda vez — a primeira fora por ocasiio da invasio do
Accu — ao juiz de paz do Engenho Velho. Este seria, em suas
palavras, “mais flexivel aos rogos deles [africanos], deixa-os
dancar e usar desses diabodlicos usos diversos dos deste Dis-
trito, que nao tem essa ventura em observincia 4 Constituicio
do Império no Artigo 52, s6 admissivel aos Estrangeiros Euro-
peus, € ndo aos Africanos, que reduzidos ao Caltolicismo
querem apostatar’”. Guimardes entdo ndo suspeitava que a
mesma Constituig@o seria pouco depois usada para demiti-lo.

A diferenga entre o juiz de paz do Engenho Velho e o de
Brotas ndo era (Gnica entre os juizes de paz da Bahia, como
demonstra um outro incidente, envolvendo outros perso-
nagens, em 1832, Manoel Anasticio Muniz Barreto, membro
de importante familia baiana e juiz de Piraja, freguesia su-
burbana ainda mais distante que Brotas, era, como Antonio
Guimardes, adepto da intolerfincia aos rituais africanos. Re-
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lata ele que, no dia 7 de setembro daquele ano, data nacional.

o comandante da Guarda Municipal de Piraja ouvira de sua

casa “‘continuadamente toques de tabaques no sitio denomi-

nado Batefolha™. O local pertencia i freguesia de Santo An-

tonio Além do Carmo, fronteirica a de Piraja. Barreto conta
ao presidente da provincia a experiéncia do chefe da guarda:
“(...) fora pessoalmente acompanhado de seus Guardas ao
dito lugar Batefolha, e ali achara grande adjunto de homens
pretos, brancos, pardos e mulheres, os quais faziam parte
daqueles batuques, e que ele apesar de nio estar nos limites
deste Distrito, sempre insistiu, e pugnou, para que se desfi-
zesse aquele adjunto, porém que nesta mesma ocasido lhe
apresentaram uma licenca do Juiz de Paz daquela freguesia,
Lazaro José Jambeiro, para poder fazer tais fungoes (...)"."
Assim, o batuque continuou.

N3o é claro se se tratava de ritual de candomblé ou de
festa mundana, talvez uma celebracio popular da Indepen-
déncia. Ha entretanto razdes para crer na primeira hipotese.
Seis anos mais tarde, em 1838, aparece o registro de um can-
domblé proximo a este local — o Batefolha — num mapa do
exército legalista que combatia os rebeldes da Sabinada. O
mapa — pioneiro no registro de um templo africano na Bahia
— foi publicado por Paulo César Souza e mostra a posi¢io
das forcas em combate, identificando varios pontos geogra-
ficos conhecidos. entre os quais o candomblé.” Isso pode
significar a estabilidade daquele terreiro, sua aceitacdo e vi-
téria. Entre legalistas e rebeldes, pairava o terreiro. A alianga
entre mulheres e homens pretos, pardos, brancos adeptos do
candomblé, e a paz negociada com 0 juiz Jambeiro em 1832,
talvez tenham dado frutos. ,

Nas imediacdes indicadas no mapa de 1838 ergue-se h?]e
um tradicional terreiro de Angola, talvez o mais belo terreiro
daquela nagiio na Bahia — o Candomble do B.:f:lefolha. Nao é
o mesmo de 1832 ou de 1838, pois foi fundado ja nestf: século,
mas tal como aquele esti 14 homenageando deuses vindos da

Africa e outros aqui nascidos.
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