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Entre a segunda merade do século XVIII e inicios do século seguinte
portuguesa foi palco de conflitos religiosos envolvendo escravos, hom
livres e autoridades eclesidsticas e civis. Tais conflitos giravam em torno
entre as tradicionais formas barrocas de governo dos negros e as 10v:
concepgdes de controle social inspiradas pelas Luzes. Desde o sécul
doutrina barroca era urilizada por autoridades coloniais para definir
poder ¢ harmonia que congregavam elementos discordantes. Tal concepg
cia a elaboragio de formas de controle da sociedade civil em meio 3
sociedades coloniais marcadas por uma ampla diversidade de “estr
cos, raciais ¢ sociais. Tipicamente, o europeu da era colonial re
préprio como sujeito engajado numa missio civilizadora, a qual
var os “bons” negros dos negros “maus’. Nesse pracesso de dist
¢io, cabia reprimir duramente os dltimos e oferecer a0 J" m |
protegio. A este permitiam, assim, a criagio de irmandades com
aprovados pela Mesa de Consciéncia e Ordens ou outorgavam
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postos militares exclusivos aos homens de cor. As irmandac
constitufam componentes de um barroco colonial que adquiri
sincrético ¢ popular. Este se contrapunha ao barroco palac
embora a demonstragio publica de poder fosse comum a :

Tomando-se como exemplo a Irmandade de Nos
Pretos da Vila de Santo Antdnio do Recife, Capitania
fundada em 1654, pode-se observar, por um lado, que :
demonstragio publica de sua religiosidade cram oSt

sas, além de muito freqiientes. Ademais, tais
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“africanizadas”, isto é, remetiam a um passado africano configurado na América
portuguesa. Nessa diregio, convém sublinhar que a remissio 4 Africa constitufa-se
numa necessidade de legitimagio de poder por parte de certos grupos énicos e de
procedéncia que reivindicavam para si postos, cargos ¢ fungies cerimoniais via de
regra vetados a outros grupos. Por outro lado, ¢ possivel demonstrar que os gastos
com festas, artefatos cénicos, fogos de artificio e execuges musicais dilapidavam
os cofres da associagio sobretudo para provocar a atragiio, a suspensio ¢ a admira-
¢io caras a0 universo barroco.

As demonstragbes publicas da religiosidade negra eram praticamente cotidia-
nas entre os irmios do Rosidrio do bairro de Santo Antonio. Nessa direciio, como
escreve Loreto Couro (158-159) por volta de 1759, eles cantavam o terco com
ladainha “todos os dias do ano sem que os estorve algum acontecimento”, Ao
mesmo tempo, 0s “homens pretos” realizavam um cortejo semanal aos sdbados,
relativo-aos cinticos do tergo pelas ruas do Recife. Finalmente, um grande cortejo
mensal era empreendido com o mesmo objetivo nos primeiros domingos de cada
més. Em seu compromisso, os irmios do Rosdrio de Santo Anténio reiteravam sua
pritica mensal “as domingas”, informando scus objetivos:

... com fiel devogio nos temos aplicado no bem da dita Confraria, que com repeti-
dos louvores entoamos cinticos a0 Santo Tergo nas primeiras Domingas dos meses
pelas ruas publicas desta Vila, inflimando no ardente desejo aos Povos para se
empregarem no servico da Mie Santissima Senhora do Rosdrio conosco exemplos

em os coragoes dos fiéis, um santo estimulo mostrando-lhes quanto na devecio de
SCUS aL0s aspiram a maior perfeigio, !

Somavam-se a estes atos de piedade quase cotidianos as festas dedicadas aos santos
cujas imagens achavam-se expostas em sua capela — “N. S, do Rosdrio”, “N. S. da
Boa Hora", “S. Domingos”, “S. Elesbio”, “S. Efigénia”, “S. Benedito”, “S. Antonio
de Caralagirona” ¢ “S. S. Rei Baltazar”, “A todos festejam”, afirma Loreto Couto
(158-159), “com a solenidade de Senhor expostos, missa cantada e sermio, prece-
dendo a estas festividades novenas, que fazem com muita devogio, e grande con-
mn:u". Na segunda metade do século XVIII, havia pelo menos “quatro Festas do
ano” dedicadas aos santos, conforme o compromisso da Irmandade em questio.
Conrtudo, o dia mais esperado, preparado e solene era o segundo domingo de

I Fl
Cl:: Cﬂmpr?nm:r da I:rmnndadt -:Iu:- Nossa Senhora do Rosdrio dos Pretos da Vila de Santo Anténio do
Hmfr..ﬂ:qmm Histérico Ultramarino (doravante, A.H.U.), Lisboa, Cadice 1293, fls. 108-136.
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outubro, no qual realizava-se a festa anual dedicada a0 orago da irmandade. Em

relagio a esta festa, o compromisso era, como deveria ser, austero €, porque nio
dizer, profusamente barroco:

Para que suavemente se aumente a Festa de nossa Parrona a Serenissima
Mossa Senhora do Rosdrio, mandamos que sempre se fica a sua Festa na
Segunda Dominga de Outubro, a qual Festa se fard com toda a pompa,
com véspera, Missa cantada, Sermio, ¢ o Santissimo Sacramento exposto
com procissio de rarde, na qual levard vinte sacerdores revestidos de
Capa de Asperge, e Dalmdrica, e doze de Sobrepeliz na Festa com
assisténcia de seis Capas de Asperge, ¢ quatro de Estante, cujos Sacerdo- |
tes serdo nomeados pelo Juiz, ¢ mais mesdrios, tanto para a Festa como S8
para Procissio, e se falard ao Reverendo Vigdrio para vir fazer a Festa
pagando-se ao dito Vigirio o que lhe pertencer, e a Procissio correrd as o ﬁ
ruas do costume, ¢ mandames aos nossos Irmios venham com roda a
decéncia, e mais advertimos que sempre se eleja para Pregador um dos
melhores que houver nesta Praga. e

Contudo, ¢ imporrante destacar que era nesta ocasido que tinha lugar a coroagio
de Reis e Rainhas de Congos, os quais eram eleitos anualmente no dmbito da
irmandade entre seus membros “do gentio de Angola”. Naquele dia cabia a0 rei-
nado, & sua corte e aos governadores “tirar esmolas pelas suas Nagoes ... para ajuda
das obras da Igreja”.? Como decorréncia da presenga do Rei, da Rainha e dos
Governadores de profissdes e de “nagdes”, os “homens pretos” do Rosdrio organi-
zavam-se para festa com base em suas diferencas étnicas e de pmmdn‘_nml. "Ha =
segunda dominga de outubro”, conforme ainda Loreto Couto (158), “Em:;arg L
Senhora com grande solenidade, ¢ para maior fervor de sua devegio, &mﬂim dan- e
cas, e outros licitos divertimentos, com que devoramente alegram o povo-.

Aqui se cruzavam duas eradigGes peculiares, mas nem por mmdudmm porum '
lado, 2 ostentagio barroca, comum a todos os gmpmmmdﬂpcdudu.t por oumm,
a africanizagio do catolicismo, iniciada na Africa Centro-Ocidental mas

da com requinte e sofisticagio no Novo Mundo (Thomton 83-90). O compron i -

como um documento oficial e que demandava aprovagio da Mesade Co :
e Ordens, reiterava a pompa barroca, 2 0s(entagio, os (ntos padres ¢ suz
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asperge ¢ dalmirica. Jd a deserigio do contemporineo enfariza as dangas, licitas no
seu entender, mas obviamente africanizadas.

Com efeito, outros contemporincos de fins do século XVIII e de inicios do século
seguinte descreveram as festas do Rosdrio do Recife e de Olinda nos mesmos
termos de Loreto Couto. Em junho de 1780, Dom José¢ da Cunha Gri Acaide de
Melo, o Conde de Povolide- que havia sido governador da capitania entre 1768 ¢
1769-, escreveu em Lisboa que em suas festas “os Pretos, divididos em Nagaes, e
com instrumentos proprios de cada uma, dancam, e fazem voltas como Arlequins,
¢ outros dangam com diversos movimentos do corpo, que inda que ndo sejam os
mais inocentes sio como os fandangos de Castela e fofas de Portugal, e os Lundus
dos Brancos e Pardos daquele Pais”, isto é, da América portuguesa. Em setembro
de 1780, o Bispo de Pernambuco, D. Tomds da Encarnacio Costa ¢ Lima, acrescen-
tava que estas dangas eram realizadas a noite ¢ “com tambores, e alaridos de um e
outro sexo pelas ruas”. J4 o governador ilustrado Caectano Pinto de Miranda
Montenegro (1804-1817) informava em dezembro de 1815 que a festa do Rosd-
rio de Olinda consistia em safrem os negros “com a Bandeira da mesma senhora
pelas ruas dessa Cidade, acompanhada por eles e pelas irmas da dita Irmandade
com toques de instrumentos, zabumba, clarinetas, fogos de ar”.? Por essa mesma
época, o inglés Henry Koster (499-500) notava que a “eleicio do Rei do Congo”
no Recife, “por individuos provindos dessa regido”, tendia a “recordar-lhes as tra-
digdes da terra natal”. Contudo, e mais importante, cle também percebia que as
dif.:rcn;as €tnicas se esfumavam no mundo colonial ¢ que as proprias dangas
africanizadas eram configuradas na América portuguesa: ~“Conservam, ¢ verdade, a
danga do seu pafs, mas nessas festas sio admitidos pretos africanos de outras na-
goes, crioulos negros ¢ mulatos, ¢ rodos dancam da mesma maneira e essas dancas
$do mas dangas nacionais do Brasil do que da Africa”. Tratava-se, pois, mais de

uma rrprmntaqia genérica ¢ apenas alusiva a um passado africano que de dangas
gentllicas™ ou genuinamente africanas.

T e——

* CE Fm do Conde de l"wn{idr sobre as dangas dos pretos. A.H.U., Céd. 583, fls. 221-221v. e
:ﬂ“* I-‘f”ﬂ;;maﬂﬁ-lzgﬂih E'fi'm do Bispo de Fcrn:rmhum. D. Tomds da Encarnagio Costa ¢ Lima,
m.lma_l . :]HMU E‘{:L"d“ arinha e Ulfﬂmil‘- Martinho de Melo e Castro, sobre a danga dos negros

e £ 137, doc. 10245. Olinda, 28 de setembro de 1780; Carta do Governador Caerano

Pinto i i
'into de ::I;‘r:d.: Mnnl:nngm a0 Dr. Desembargador Ouvidor Geral da Comarca de Olinda sobre a
licenga q iram o Juiz ¢ Irmdos de MNossa Senhora do Rosdrio. Arquivo Piblico Estadual Jordio

iano. Série Oficios do Governo, Céd. 14, fls, 159-15%. Recile, 16.12.1815.
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I}n:nq:ls noturnas, divisdes em “nagdes”, execucoes de “instrumentos préprios”,
como “zabumbas”, fogos de artificio: esse conjunto formava um repertério a0 mes-
mo tempo barroco ¢ africanizado. Os fogos de artificio, por exemplo, cumpriam
um papel inscrito em seu préprio nome: “Esses fogos, por sua artificialidade, por
sua dificuldade, pelo custo em trabalhe humano e em dinheiro que supdem ...
correspondiam ao gosto ... pela invencio artificiosa. Constitufram uma manifesta-
¢ao caracterfstica da festa barroca ... Com suas luzes, essas artes correspondiam ao
afd de deslocar o dia para a noite, vencendo a escuridio por meio do pure artificio
humano” —sustenta Maravall (382-384). O assombro popular manifestava-se af
de maneira intensa, suscitando entre os negros reunidos em nome do Rosdrio,
como diria Loreto Couto (158), “maior fervor de sua devogio”.

Ao mesmo tempo, a atragio e a suspensio provocadas pelas festas religiosas dos
“homens pretos” eram propiciadas gragas aos gastos surpreendentes e altamente
dispendiosos que eles faziam. Através de somas cada vez mais elevadas, encomen-
dava-se a confecgio de coisas artificiais ¢ efémeras, como os préprios fogos de
artificio, execugbes musicais e artefatos cénicos. Ainda na segunda metade do sé-
culo XVII, a festa de coroagio do Rei da irmandade do Rosdrio de Olinda de
1666 havia comovido um viajante francés (Rennefort 290-291), precisamente em
funcio de seus custos:

i Y
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Apo6s irem A missa, cerca de quatrocentos homens e cem mulheres, elegeram um rei
¢ uma rainha, e marcharam pelas ruas cantando, dangando e recirando os versos
que fizeram, acom pnnh:ldu& de oboés, rromberas, mmbores bascos.

Estavam vestidos com as roupas de seus senhores e senhoras, com correntes de outro
e brincos de auro ¢ pérola, alguns [estavam] mascarados. Todas as diversdes desta

cerimonia lhes custaram cem escudos. O rei e seus oficiais ndo frzeram nada em toda
essa semana, além de andarem solenemente, com a espada e a adaga ao seu lado.

Entre 1681 e 1712, nota-se que a Irmandade do Resdrio de Santo Anténio da
Vila do Recife havia gastado somas cada vez mais altas para mﬂiz:.ar sua mais im-

portante festa anual. Dos 13 mil réis empregados naquela exteriorizagio L‘ll: sua
devogio em 1681, passou-se a 30 mil em 1682, 55 mil em 1687, 77 l:n.ll' :
1692, 117 mil em 1698 até os 190 mil réis gastos na festa de 1712. As execu
musicais consumiam parte considerdvel dos gastos e a principio custavam
para os cofres da instituigio que o conjunto de missas da‘ﬁﬁtn. Entm
1683, um tergo dos gastos com a festa anual fora consumido "pclit i
mestre capela de véspera, missa ¢ procissio”, De 1682 até 1715, pago!
mente em média de 10 a 18 mil réis por algo que se escutava cmapenf%
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Intmeros artigos e objetos cénicos, além de obras artesanais, contribufam para dar
cores, formas e luzes aos tantos rituais piblicos da irmandade. Como as cerimdni-
2¢ eram noturnas, as velas revelavam-se fundamentais nos cortejos piblicos. A cera,
desse modo, constitufa-se num item constante —¢ cada vez mais dispendioso— nas
contas da irmandade. Em 1689, gastou-se 5 mil réis com este artigo. Em 1691,
apenas dois anos depois, aquele item consumiu 9 mil e GO0 réis da irmandade
(Silva 126-174).

Ademais, consumiam-se verdadeiras fibulas com juncos, tochas, "azeite para
lampada”, “armagdes”, alfinertes, taxas e pregos. Em 1704, estes itens, descritos
como “gastos mitdos”, consumiram 166 mil réis —quantia fabulosa com qual
entio cra possivel comprar de 2 cativos adultos e crioulos, entio mais caros que
os africanos. Isso demonstra que a devogao barroca era a palavra de ordem dos
negros, € que as demonstragdes efetivas de seu espirito votivo estavam para além,
em termos de prioridades, da escravidio ou da liberdade. Mas nio era isso que
se tinha em mira, e sim os gastos com obras efémeras, cénicas e visuais que mal

duravam o tempo de uma festa. Em 1726, os irmaos do Rosdrio do Recife concor-
daram que

... ¢ fizesse uma charola [isto €, um andor] ... em figura de um pelicano, e 6 meninos,
pegando * em uma coroa imperial, e os dois juntos ao pelicano, para a qual obra
chamaram a Manoel Alvarez entalhador, e com ele conchavaram a dita obra em prego
de setenta mil réis, a0 que o ... Procurador Geral para o dito prego prometeu trés mil
réis, e 0 Reverendo Padre Capelo prometeu dois mil réis, e s6 ficou a Irmandade
dando sessenta e cinco mil réis, cuja obra se obrigou o dito Manoel Alvarez a dd-la
assentada para a festa de Nossa Senhora do Rosdrio que vier. (Silva 148)

Com setenta mil réis comprar-se-ia trangiiilamente naquele ano um carivo adulto,
mas ia-se investir num altar com um pelicano, meninos ¢ uma coroa impe-
rial. Em suma, as prioridades da irmandade em questao, e quigd de todas as outras
existentes na América portuguesa, consistiam em unir pessoas tio desunidas em
torno da devogio do Rosdrio, demonstrar publicamente, em moldes barrocos e
africanizados, essa devogio, e defender uma posigio social através de uma forma
particular de viver o carolicismo. Retirar pessoas do cativeiro parecia, pois, algo
secunddrio ou mesmo fora de questio.

Até os anos finais do século XVIII as auroridades coloniais e eclesidsticas da
Capitania de Pernambuco pareciam nio ter nada contra as préticas ao mesmo
tempo barrocas e africanizadas referentes ao catolicismo dos negros, mas bem o
inverso. Incentivavam-nas ¢ emulavam o espirito penitente dos “homens pretos” e
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suas instituigoes como uma “razio de Estado”. Com isso alargavam seus tentdculos

barrocos de controle sobre aquela comunidade, bem como obtinham 2 aquiescén-

cia de cativos ¢ homens de cor livres, dos “bons negros”, para a reprodugio da

ordem social. Contudo, apés o advento das Luzes, nota-se a emergéncia de uma
dupla critica a esse estado de coisas: por um lado, entram em crise os préprios
mecanismos barrocos de controle social e, por outro lado, a africanizacio dos ritu-
ais publicos torna-se objeto de escdrnio, primeiro por parte de setores engajados
na ortodoxia religiosa e depois por parte das préprias autoridades civis e eclesidsti-
cas da América portuguesa. Ora, eram os aspectos exteriores da africanizacio e da
configuracio barroca daquela religiosidade —os mais visiveis e superficiais— que
passavam a ser veementemente condenados. Nio se levava em conta qualquer -
mensdo interna aos negros ou sua piedade cristd —ou nao se acreditava que ela
existia. Na verdade, parecia ficil aos olhos ortodoxos enxergar naquelas manifesta-
¢oes “gentilidade” ou qualquer outra coisa “bdrbara”, exceto um verdadeiro senti-
mento religioso moldado pelo catolicismo.

Nessa diregio, por volta de abril de 1778, embarcaram para a Capitania de

Pernambuco quatro frades iralianos capuchinhos —mais conhecidos em todo im-
pério portugués como “Missiondrios Barbadinhos”. O governador da Capitania,
José César de Menezes (1774-1787), bem como o bispo de Pernambuco, Dom
Tomds da Encarnaciio Costa Lima, receberam cartas sobre isso. Aqueles “Missio-
ndrios Barbadinhos” eram os freis Pedro Lourengo de Loussalo, Constantino de
Parma, Pedro de Bregosisia e Clemente de Morerta.!

Pouco tempo depois, em meados de 1779, dois dos frades capuchinhos recém
chegados a Pernambuco, sendo um deles o frei Constantino de Parma, prefeito de
sua ordem, revelaram uma clara indisposigio para com os rituais barrocos e
africanizados dos negros. Conforme escreveu o governador José César de Menezes,
em carta de 22 de margo de 1780,

.. uns frades barbadinhos, de novo chagados dessas Cortes, os quais com um indis-
creto z¢lo, e coligados com dois Clérigos, se langaram pelas casas onde moravam 0s
Negros que guardavam os instrumentos das dangas ¢ os entraram a quebrar de que os

[

negros se quiseram levangar, e foi preciso um dos diros Fmdﬁti_r:rumﬁanm '{.:iin_i_:‘t q_ g
dizer-lhes que aquele Senhor é que mandava; isto fez logo aquietar os Pretos; depois

foram os ditos Padres A casa de uma mulher casada, que estava tocando umﬂdm&r_? e

T
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' CF Carta de Marcinho de Melo ¢ Castro a José César de Menezes. AH.U., Céd. 583, F
Lisboa, 28 de abril de 1778. :
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lha qucbr:lmm. chrcscnmn do-me esta rcprﬁ'ndi os Padres Missiondrios e Clé ri;[;ns,
que foram mostrar as casas, e fiz pagar o desmancho dos instrumentos.”

© “indiscreto zelo” dos frades, coligados com clérigos locais também insatisfeitos
com a africanizagio do cristianismo, provocou, pois, revolta entre os negros. Estes
“se quiseram levantar’, mas diante da imagem de Cristo, deveras internalizada, se
aquictaram. Porém, como rezava a tradigio barroca, o governador tomou medidas
em defesa dos “homens pretos”. Em favor da representagio da mulher casada cuja
casa fora invadida pelos missiondrios, nio apenas fez pagar o “desmancho dos
instrumentos das dangas”, mas também estranhou profundamente as atitudes dos
frades, “pois”, escreve José César de Menezes, “nio ¢ préprio dos Missiondrios
semelhante procedimento”. Sua “obrigagio e emprego devem ser de instruir-nos,
nio s6 nos Pontos da Fé, sendo na Humildade, ¢ na mansidao crista”.*

Havia ainda dois pontos de discordincia entre o governador ¢ os missiondrios
capuchinhos. O primeiro deles dizia respeito 4 natureza das dangas dos negros do
Recife: seriam estas “gentilicas” ou “catélicas”? A rtradicio barroca e ibérica era
clara: o catolicismo praticado por africanos e seus descendentes crioulos nio con-
servava quaisquer sinais de gentilismo, apesar de sua aparéncia africanizada. As-
sim, pois, para o governador, era “custoso proibir o divertimento de uns homens
penosamente trabalhados, que nada conservam nas rais dancas de seus ritos
gentilicos, como falsamente se representou”. Para ele, portanto, a representagio
mental mais adequada da natureza das dangas dos negros aproximava estas mais
do carolicismo barroco que dos ritos gentilicos africanos de cardter animista e
fetichista. O segundo ponto de discordincia era polftico e referente a uma idéia de
controle social na qual a nogio de “razio de Estado” tinha papel preponderante:

-« Mo € verossimil que estando aqui um Bispo, tantos parocos, e Prelados, tantos
Milfsiun.irins. com tantos Antecessores meus, nenhum deles achasse razio para se
proibirem as tais dangas, antes se fecha os olhos a isso por uma razio de Fstado;
porque uns homens constituidos em um Cativeiro pesado desesperariam, se niio
tavessem no Domingo aquele divertimento, se lancariam a distirbios mais sensiveis.”

s

dfi;: Carta :F{:fd EMT:, de Menezes :Bhnfl:'n:-ia ":’dr.-rm]m:.n de Larre, Arcebispo de Lacedemonia, Arquivo
nstity 1o Brasileiro (doravante, A LH.G.B). D.L. - | o

g e dtﬂcﬂgﬁﬂmum s nie ). DL, 864.1-2, Liveo Il]®, fls,

& CF. Idem.

7 CE ldem.
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Para os frades, contudo, a luta em defesa da ortodoxia, ou o ataque frontal aquele
catolicismo barroco e africanizado, estava apenas comegando. Estes, desse moda,
enviaram representacio ao Tribunal do Santo Oficio, em Lisboa, na qual denunci-
avam o governador enquanto protetor das “dangas gentilicas” dos negros. Em fins
de novembro de 1779, o préprio presidente daquele Tribunal, Antoénio Verissimo
de Larre, dd conta a José César de Menezes de se saber,

... na Mesa do Santo Oficio desta Inquisigio da Corte, a torpe escandalosa, e
abomindvel desordem que praticam nessa Capitania Estado de Pernambuco os
Pretos Catdlicos do Genrtio de Angola, e com especialidade os da Costa [da Mina),
que usando de dangas acompanhadas dos Ritos, e cerimdnias gentilicas e supersti-
ciosas, com que nas trevas da sua desgragada genilidade costumavam festejar, e i3]
adorar as suas falsas Divindades, umas vezes enxertam atos demonstrativos de

piedade e de Religido, ¢ outras executando fatos, e proferindo palavras inteiramente B
destrutivas dela se propsem como objetos de divertimento préprio, e do publico, ; {
que a presencia. ® ol

A posigio do Santo Oficio era outra, portanto: ndo havia carolicismo entre 0s Negros.
Aqui e acol4 eles apenas “enxertavam” em suas cerimonias atos de “pledadl: e Reli-
gido”. Na América portuguesa de fins do século XVIII, que se quera, simultanea-
mente, tio catélica quanto ilustrada, ndo poderia haver espago para “as trevas da sua J
desgragada gentilidade”. Em decorréncia desses fatos, o guv:madnf José C&n: de ]
Menezes foi admoestado pelo Santo Oficio, em favor do “Santissimo Nome de~ |
Deus e da “verdadeira Lei”, a “acorrer a tio horroroso mal; procurando que entre um o
Povo Catélico, e socorrido das Luzes da Razdo se desterre um ::usr.ume.'qutnﬁl it
respira mais que supersti¢ao, [dolatria, e dissolugio, tao p:}m:u ﬂ:mssfv:ltdu&:q:hd.. A
quanto digna da mais pronta estranheza e eficaz providéncia . & G
O governador, por sua vez, rebateu aquelas acusagoes aﬁmﬂﬂdﬂ [oE 40 mnm
inteiramente catdlico para proteger qualquer pessoa cﬂﬁlistlf.‘f!, - mu.-lm"mmsqm- i3
les que promulgam a Palavra de Deus”. Cun:un:l.n, ::le considerava a “ref e
cio” dos frades “caluniosa e f'als:t",db;m cI?mE:t indicava qu:ﬂ:u;:[lﬂi';f i
imbufda “da maior submissio a Verdade®. Praticavam 05 neg s catdiicos,
apenas enxertavam em sua gentilidade aspectos da “verdadeira Rcll

———

8 CF Carta de Antdnio de Verissimo de Larre, Arcebispo de L:.mdmnnih
AHU. Caixa 68, papéis avulsos, Lisboa, 25 de novembro de 1779.

* Cf: ldem.
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afinal, estava com a razio? Em face da diivida em torno da natureza das dangas dos
negros, era preciso buscar um tertins. Nessa diregiio, revelando profundo desco-
nhecimento do que se passava efetivamente no ultramar, D. Maria I* e seus funci-
ondrios do Ministério da Marinha ¢ Dominios Ultramarinos solicitaram em 9 de
junho de 1780 a D. José da Cunha Gra Ataide de Melo, Conde de Povolide
parecer circunstanciado acerca dos conflitos envolvendo o Santo Oficio, José César
de Menezes, os frades e os negros.'

O Conde de Povolide comegou seu parecer, datado de 10 de junho de 1780,
pondo as coisas no seu devido lugar. Afirmava que o objeto das representages do
governador e do Santo Oficio eram, na verdade, duas coisas distintas. Segundo
ele, pela correspondéncia “do Santo Oficio vejo tratar de dangas supersticiosas, e
pela do Governador vejo tratar de dangas, que ainda ndo sejam as mais Santas, nio
as considero dignas de uma roral reprovagio”. As dancas de que tratava José César
de Menezes, segundo ainda o Conde, eram aquelas realizadas pelos “Pretos, divi-
didos em Nagdes, e com Instrumentos préprios de cada uma”, ao passo que as que
mereciam reprovagio ¢ total condenagio eram os “bailes” dos “Pretos da Costa da
Mina", nos quais o carolicismo passava bem distante:

.05 Bailes que entendo serem de uma total reprovagio, sio aqueles, que os Pretos
da Costa da Mina, fazem s escondidas, ou em Casas, ou Rocas, com uma Preta
Mestra, com Altares de Idolos adorando Bodes vivos, ¢ outros feitos de Barro,
untando seus corpos com diversos éleos, sangue de galo, dando a comer bolos de
milho depois de diversas benges supersticiosas, e fazendo crer aos Riisticos, que

naquelas ungbes de pio dio fortuna, ¢ fazem querer bem Mulheres 2 Homens, e
Homens a Mulheres. "'

A sugestio final indicava a safda ilustrada que se queria definitiva dai por diante.
Sugeria-se entio que ndo se podia tolerar “que o Santo Oficio reprove uns, nem
que o Governador desculpe outros”, Finalmente, em carta de 4 de julho de 1780,
Martinho de Melo e Castro, entio Ministro da Marinha ¢ Dominios Ultramari-

fl0s, comunicava ao governador de Pernambuco a decisio da Rainha e de seus
conselheiros, A luz do parecer antes indicado:

e

® CF: Carta de Jost César de Menezes 1 Antdnio Verfssi
erissimo de Larre,
ALH.GB. DL 864.1-2, Livro Ill=, fls, 101v-.102, Iecife, el

" CF: Parecer do Conde de Povol
AH.U. Cédice 583, fls. 221

Arcebispo de Lacedemonia,
22 de marco de 1780,

ide sobre as d:l.l'lll'-:li dos pretos ¢ dirigido a Martinho de Melo ¢ Castro,
~221v. ¢ anexos, Lisboa, 10 de junho de 1780,

-
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A vista do referido ordena Sua Majestade que Vossa Exceléncia ndo permiita por
modo algum as dangas dessa dltima qualidade, E quanto as outras, ainda que
possam ser toleradas, com o fim de evitar com este menor mal outros males maiores,
deve Vossa Exceléncia contudo usar de rodos os meios suaves que sua prudéncia

lhe sugerir para ir desterrando pouco a pouco um divertimento tio contririo aos
i]ﬂ ns Costumes. =

O governador José César de Menezes, como bom vassalo, seguiu de perto as or-
dens emanadas da Corte. Em carta de 3 de outubro de 1780, “a respeito das
Dangas que os Pretos costumam fazer nesta Capitania”, escreve a Martinho de
Melo e Castro informando que “daqui por diante darei todas as providéncias que
achar mais conducentes para ir desterrando pouco a pouco este divertimento tio
contririo aos bons costumes”. Por sua vez, em carta de 19 de janeiro de 1781, 0
governador internalizava na América portuguesa as medidas emanadas de Lishoa
ao escrever a Gregério José da Silva, Capitdo Mor de Goiana —cidade situada a0
norte da Capitania de Pernambuco— “que os batuques dos preros ndo deixam de

ser nocivos; ordeno a Vossa Mercé que pouco a pouco os faga extinguir para cessa-
rem [as] (...) desordens que destes resultam”."” (R
Uma vez obtida a adesdo da principal autoridade civil 3 causa da pureza dos
rituais catélicos, faltava a opinido e a agdo da principal autoridade eclesidstica
local, isto é, o Bispo de Pernambuco. No mesmo 4 de julho de 1780 em que
enviara carta ao governador Menezes indicando a posigio final da Rainha acerca
da “danca dos pretos”, Martinho de Mello e Castro também enderegara missiva ao
bispo, D. Tomds da Encarnagio Costa e Lima. Nesta, solicitava sua cooperacio em
torno dos “fins indicados na carta para o sobredito governador”. A posicio de
Dom Tomds, porém, era ambigua: por um lado considerava que as demonstragoes
barrocas ¢ africanizadas do catolicismo dos negros eram “gentilicas”, mas, por ou-
tro lado, consagrava a mesma nogio barroca de “razio de Estado” no mﬁm%

permitir suas exibigdes em praga publica: o AT

2 Cf Carta de Martinho de Melo e Castro a José César de Menezes. Cadice de o |
oficiais recebidas pelo Governador de Pernambuco, José César de Menczes, ¢ expedidos
da Marinha e Dominios Ultramarinos (1778-1785). A.LH.G.B, D.L. 864.3. fl. 22. |
4 de julho de 1780, x
" Cf: Carta do governador da Capitania José César de Menezes para Martu
ALH.G.B, D.L. 864.1-2, . 144, Recife, 3 de ourubro de 1780; Carta do gov
César de Menezes para o Capirio Mor de Goiana, Gregdrio jnnﬁ da Silva. . :
Governo. Cédice 3 (1780-1783), fls. 47v.-48. Recife, 19 d:‘_ilnnmdﬂ"lmj &
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As dangas dos Preros, chamadas batuques, ainda que foram sempre toleradas nestas
Conquistas, contudo sempre as julguei gentilicas, e cont rdrias ao sossego puiblico;

porém a boa paz do sacerdécio e do Império foi sempre ¢ € um dos principais

objetos das minhas consideragoes.

Ademais, o bispo de Pernambuco procurou scguir de perto 0s passos do governa-
dor a0 comprometer-sc a cooperar ndo apenas com o fim das dangas barrocas ¢
africanizadas das irmandades negras “mas também de outras bem contrdrias a Lei
de Deus ¢ aos bons costumes”. Afirmava ainda que havia iniciado campanha junto
ao seu bispado em torno da qual “tenho chamado ¢ mandado chamar dos pulpitos
até fechar as mesmas Igrejas de noite para se evitarem as desordens”."

O desfecho desse assalto da ortodoxia catélica descortina 0 modo pelo qual se
anunciava, em fins do século XVIII, a crise das formas barrocas de controle social
e a critica impiedosa A africanizagio realizada no interior do campo religioso
(Bourdieu). Num primeiro momento, padres adventicios revelaram seu estranha-
mento aquelas formas de controle ¢ dquela religiosidade, as quais eram tidas como
cradicionais e enraizadas na experiéncia histérica da Capirtania de Pernambuco.
Posteriormente, setores da Igreja e autoridades da metrépole, ji imbufdos de valo-
res ilustrados, também reafirmaram o posicionamento contririo aqueles aspectos,
reiterando sua critica. Finalmente, as autoridades coloniais, fossem civis ou eclesi-
dsticas, incorporaram o posicionamento vindo de Lisboa, e procuraram reverter
paulatinamente a africanizacio e os aspectos barrocos das formas de controle social
assentadas no campo religioso.

E verdade, porém, que as priricas barrocas e africanizadas presentes a religiosi-
dade catélica dos negros jd haviam recebido criticas e sofrido algumas interdigdes
em algumas Capitanias da América portuguesa ao longo do século XVIIIL. Todavia,
aquelas interdiches e proibicdes eram passageiras, ¢ possufam vinculos estreitos
com acontecimentos coloniais especificos, como a formagio de quilombos ou a
descoberta de planos de revoltas. Ademais, alguns sujeitos histéricos isolados, como
Conde de Assumar, governador da Capitania de Sio Paulo ¢ Minas do Ouro entre
1717 e 1720, pareciam associar com mais freqiiéncia que outras autoridades as
priticas do catolicismo barroco a possiveis rupturas com a ordem. Suas atitudes,
porém, ndo decorriam de vontades individuais, mas estavam ancoradas, conjuntu-

:‘CE ﬂﬂm dtl lEni.i:pl:h de Pernambuco, I, Tomds da Encarnagio Costa ¢ Lima, ao secrerdrio de Estado
Marinha e Ultramar, Martinho de Melo e Castro, sobre a danga dos negros na rua, A LU, papéis
avulsos, Ce. 137, doc. 10245. Olinda, 28 de setembro de 1780, b

B CF [dem.

-
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ralmente, em uma configuragio social marcada por instabilidades ou por uma

composigio étnica do cativeiro sujeita a turbuléncias. Tdo logo esses momentos de

perigo passavam, as prdticas barrocas de controle social, bem como a africanizacio

da religiosidade negra, voltavam a ter lugar. O que prevalecia, afinal, era uma
equagio politica na qual a rolerincia para com as priticas urdidas 2 religiosidade
catblica dos negros era vista como uma “razio de Estado”. Tal equagio era seguida
a risca por todos os governadores ultramarinos e autoridades eclesidsticas do sécu-
lo XVIII. Por outro lado, os negros desenvolveram uma instituicao religiosa alea-
mente complexa e martizada, cujos valores eles haviam internalizado; com isso,
contribufram nio apenas para a paz da sociedade, mas rambém para o equilibrio
de poder interno A sua prépria comunidade. Depois desse episédio, porém, a
dupla critica a0s mecanismos barrocos ¢ i africanizagio da religiosidade dos “ho-
mens pretos” instaurou-se fortemente na América portuguesa, inaugurando um
tempo de repressio e intolerincia para com as irmandades ¢ suas festas.

Com efeito, iniciava-se na metrépole na segunda metade do século XVIII uma
ofensiva civilizatéria contras os males decorrentes da escravidio e a favor de uma leitura
mais ilustrada e ortodoxa do carolicismo. O regalismo, que representava um con-
trole ainda maior da Igreja pelo Estado, langava um olhar de desconfianca sobre as
tantas irmandades negras existentes na América portuguesa, e os homens do go-
verno das Luzes, diferentemente dos governantes barrocos que os precederam,
revelaram claramente o temor de que estas pudessem se converter em antecamaras
de rebelides e graves atentados a ordem.

Em Portugal, acdes e pensamentos das autoridades ilustradas da segunda me-
tade do século XVIII tendiam a considerar o excesso de exteriorismo catélico ali
praticado nocivo A “indistria do Povo™ e um estimulo 2 “dissolugio”. Em carta
de maio de 1777, o préprio Marqués do Pombal sugeriu que “o grande nimero de
dias Santos e Procissoes em Portugal ¢ uma manifesta taxa sobre a inddstria do g
Povo, e tende mais depressa a depravar, que a corrigir sua moral”. Os padres secu-
lares, ainda conforme Pombal, “sio a peste do Estado, nio servindo para algum
bom propdsito; mas antes pelo contrdrio rendendo a fazer o Povo ocioso, € a intro-
duzir todas as castas de vicios, e dissolugio”. Em carta de 7 de margo de 17
entio ministro da Marinha ¢ Dominios Ultramarinos, Martinho dﬁm
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cantas instituigoes leigas ali existentes:

E muito para recear que todo o Brasil se acha inundndﬂ-dtsmm. MPes £
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que tem resultado aos Estados Soberanos de muitas das ditas Associagbes eretas ao
principio debaixo do tftulo de piedade, e devogio, e convertido depois em
Conventiculos sediciosos, e origem de muitos e muito funestos acontecimentos.

Como informa Boschi (28, 38, 121-122), emerge durante o reinado de D. José I,
por inspiragio das Luzes, uma politica restritiva as prdticas barrocas das irmandades,
mormente daquelas formadas pelos “homens pretos”. Assim, pois, procurou-se abo-
lir a pureza de sangue na admissio a algumas daquelas instituigoes, reduzir as esmo-
las dos jufzes e outros oficiais de mesa, proibir alteragdes de compromissos e obstar
a realizacio “de eleigbes ¢ coroagio de reis ¢ rainhas em irmandades de negros”. Tais
restrigoes, ademais, foram ndo apenas continuadas no reinado de D. Maria I (1777-
1816), mas tenderam a ser reforgadas dali por diante.

Por outro lado, a doutrina que defendia a supremacia do Estado sobre a Igreja
—o regalismo— sugeria que pensadores e governantes ilustrados portugueses, a exem-
plo de Pombal, niao queriam “ver o carolicismo derrubade”, como sublinhou
Kenneth Maxwell (102). Depois de meados do século XVIII, nio obstante a ex-
pulsio dos jesuitas do império e a extingio paulatina dos autos de fé, tratava-se,
antes, de purificar a religiao catdlica —sobretudo aquela levada a efeito nos Trépi-
cos—, ¢ de remover os obsticulos que impediam sua subordinagiio As diretrizes do
governo civil, e nio de destituir sua importincia. Afinal, nio havia espago para
governantes nio catdlicos no mundo ibérico do século XVIIL.

Em Pernambuco, as medidas repressivas mais contundentes foram ao longo do
governo do jurista ilustrado Caetano Pinto de Miranda Montenegro (1804-1817).
As idéias religiosas de Caetano Pinto nio distavam dos argumentos antes expostos
por Pombal e por Martinho de Mello e Castro. Como ele escreveu ao cercear a festa
do Rosdrio de Olinda de 1815, antes de se conceder licengas para estas devia-se
“conseguir que os habitantes de Olinda ndo misturassem nas suas festas cousas pro-
fanas com divinas” e que “o culto se praticasse com a maior pureza e santidade,
cuidando-se mais em gravar nos coragdes os principios da verdadeira moral do que
em distral-los com aparatos profanos, com os quais ¢ com algumas préticas minuci-
0sas, muitas vezes o povo ignorante julga ter cumprido os deveres da Religido”. Com
efeito, a nogio de “razio de Estado”, tipicamente barroca, cedia seu lugar a outras
nogbes e préticas de governo, estas mais instrumentais ¢ mais afinadas com o pensa-
mento das Luzes. Assim, pois, o temor do governador pelos “ajuntamentos” era um
aspecto central de justificacdo de sua pririca. Conforme escreveu em dezembro de
1815, nio era sua intengio que “se embaragasse ¢ mandasse castigar um pequeno
nimero de escravos que nos Domingos ¢ dias Santos estivesse brincando em qual-
quer canto de Olinda. Pequenos ajuntamentos de dia nio podem ser de conseqiién-

"
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cia: grandes ajuntamentos, e com mais razio os noturnos, devem acaurelar-se: & ndo
podendo afirmar-se raias e limites em cousas vagas e incertas, s6 um jufzo providen-
cial combinando as circunstincias pode regular isto com acerta”.'

Os aspectos cénicos da religido barroca também eram considerados na critica
de Caetano Pinto: os fogos de artiffcio —recurso por diversas vezes urilizado nas
exibigdes piiblicas das irmandades— constitufam mais um elemento a ser evitado
na religido dos negros. “E pelo que respeita a fogos de artificio”, continua o gover-
nador ilustrado, sabia-se “o muito que se deles abusa no Brasil; e a impropriedade
dos lugares em que se dd este espeticulo; os perigos de que muitas vezes tem sido
causa; ndo faltando no grande consumo de pélvora, de que nio temos ainda abun-
dincia, e que é necessdria para a defesa e para outros empregos (teis”. Festas bar-
rocas e seus recursos cénicos eram, finalmente, considerados coisas inticeis.'”

Com efeito, indo além do mero cerceamento is demonstragoes piblicas da
religiosidade dos negros, Caerano Pinto de Miranda Montenegro levou rigorosa-
mente A risca a proibi¢io metropolitana relativa s eleicoes e coroagio de Reis e
Rainhas, bem como procurou destruir a extensa hierarquia de governadores de
profissoes e de “nagdes” africanas que existia ao longo do século XVIII em torno da
[rmandade de Nossa Senhora do Rosdrio de Santo Anténio da vila do Recife.
Todos esse cargos cerimoniais eram encorajados pelos governadores coloniais que o
antecederam, como i foi observado, e estes procuravam consagrar tais postos con-
cedendo aos seus ocupantes cartas patentes a eles alusivas. Nessa direcio, em de-
zembro de 1815, Caetano Pinto informou ao Ouvidor de Olinda, Anténio Carlos
Ribeiro de Andrada, que “por conseqiiéncia de conhecer melhor a insubordinagio
¢ falta de respeito dos pretos do Recife e de Olinda”, havia “recolhido muitas
destas negras patentes”, pois era sua intengdo “destruir erros ¢ nhusc:s. que 0s
outros lancaram a zombaria, vendo-os introduzir e arraigar”. Foi nessa diregio que
o governador ilustrado procurou desde o inicio de seu governo acabar de uma vez
por todas com as prerrogativas dos Reis ¢ Rainhas negros da Irmandade do Rosi-

6 Cf Carta de Caetano Pinto de Miranda Montenegro ao Dr. Desembargador Ouvidor Geral da
Comarca de Olinda, sobre a licenga que pediram o Juiz ¢ lrmdos l:I:_Hm Scnhnmdn Ros: -
A.DE.J.E. Offcios do Governo. Cd. 14 (1811-1815), fls. 159-159v Recife, 16 de dezembro de
Carta de Caetano Pinto de Miranda Montenegro ao Desembargador Ouvidor Genal da Cor s
Olinda em resposta a um oficio. A.RE.].E. Oficios do Governo. Cod. 14 (181 I-Iﬂlﬂnﬂt.:f_ '.‘.-:.“l- :
Recife, 24 de dezembro de 1815.

7 Cf: Carta de Caetano Pinto de Mimnda Montenegro a0 Dresembargad o
de Olinda em resposta a um oficio. A.RE.].E. Oficios do Governo. Céd. 14 (1811-1813 i
Recife, 24 de dezembro de 1815. :
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rio de Santo Antonio do Recife, e quigd de ourras irmandades da Capirtania, de
constituir o seu reinado e de realizar a “meia solenidade”™ na qual empossavam
Governadores de grupos profissionais ¢ de “nagoes” africanas. Sua pritica desde
entao se esmerou em desbaratar os “Reis e Governadores que por suas cartas pa-
tentes. nomeavam “secrerdrios de Estado, Generais, Tenentes Generais, Marechais,
Brigadeiros, Corondéis, ¢ todos os mais postos militares: pois tudo isso havia em
Pernambuco: os tratamentos de Majestade, Exceléncia e Senhoria vogavam entre
eles: tal era o desaforo a que os deixaram chegar™."

Com isso, o governador ilustrado punha fim nfio apenas a uma instituigio que
congregava um enorme contingente de “homens pretos” do Recife, mas, sobretudo,
impunha um desequilibrio nas relagbes instiveis de poder entre o governo civil e
religioso da Capitania e os seus tantos negros livres ¢ cativos. Com sua atitude, o

. governador das Luzes destruia um consenso moral de cardter barroco penosamente

elaborado, cuja criagio deveu-se ndo apenas aos antigos governos coloniais que dele
ce beneficiavam como controladores, mas sobretudo aos controlades, isto ¢, aos “ho-
mens pretos . A complexa instituigio criada por estes, com sua hierarquia, seu equi-
Iibrio instével de poder e, principalmente, sua necessdria defesa de uma posigio
social arravés de demonstragbes piiblicas da devogio e da unido, fora abruptamente
destruida. Ademais, ¢ importante destacar que tais concepgoes e prdticas repressivas
nido ocorreram isoladamente em uma ou outra Capitania posto que, entdo, medidas
contra o catolicismo barroco e africanizado das irmandades negras pareciam grassar
por toda América portuguesa. Na Bahia atitudes semelhantes s tomadas por Caeta-
no Pinto de Miranda Montenegro eram levadas a efeito 2 mesma época pelo Conde
da Ponte (1805-1809). Nio por acaso, pois, as primeiras décadas do século XIX
foram marcadas pela intolerdncia dos governantes, pela rebeldia dos governados e
pela saudade do barroco e de suas manifestacées (Reis 344-347).
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