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Capitulo

9

Religioes africanas e o cristianismo
no mundo atlantico

‘A DINAMICA DAS MUDANCAS CULTLIRAIS PODE SER OBSERVADA na evolucao das lin-

guas, estruturas sociais e estéticas da Africa, a medida que os africanos
Cruzaram s mares ou entraram em contato com os europeus. Esse agil
processo também afetou a religido e a filosofia africanas tanto na Afri-
ca quanto no momento em que os africanos se tornaram americanos
no Novo Mundo atlantico. A religiao respondeu, como outros elemen-
10s da cultura, a sua dinamica interna e a nova dinamica criada pelo
contato cultural e a wransferéncia fisica. O resultado foi a vr:;[m.'rgi‘nfiﬁ
de uma nova religiao afro-atlantica identificada com freqiéncia como
crista, especialmente no Novo Mundo, mas, na verdade, era um tipo
de cristianismo que podia satisfazer o entendimento das religioes afri-
cana e européia.

Esse novo cristianismo africano permitiu que a filosofia e o conhe-
cimento de algumas religioes africanas se acomodassem em um sistema
religioso europeu e expressassem uma fusio de grande importancia, se-
melhante a formagao do budismo chinés (da Asia Oriental) ou a
indianizacao do Isla. Para compreender essa extraordindria transforma-
a0 € preciso entender a dinamica subjacente do conhecimento religio-
50 (sendo ele mesmo o ramo mais essencial da epistemologia nesse pe-
riodo) e a partir dai os mecanismos de mudanga, conversio e transfor-
macao religiosas na presenca de outros sistemas de conhecimento religio-
4 I_JEEEH perspectiva, podemos entio analisar o desenvolvimento do
cnstianismo alricano, primeiro na Africa ¢ depois no mundo atlintico.
312 %
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A BASE DO CONHECIMENTO RELIGIOSO

A fusio de religioes requer algo mais que a simples mistura de for-
mas ¢ idéias de uma religiao com outra. Exige a reavaliacio dos concei-
tos basicos e das fontes de conhecimento dessas religices para encontrar
a base comum. A religiao praticada nos séculos XVI e XVII nao era sim-
plesmente um conceito intelectual, elaborado pelas pessoas e sujeito a
ponderacoes ou debates. Ao contririo, as idéias e as imagens eram “rece-
bidas” ou reveladas por seres de outro mundo de alguma maneira, € o
tinico papel dos humanos era interpretar essas revelacoes e agir de acor-
do com elas. Assim, a filosofia religiosa nao foi a formadora da religiao;
as revelacoes sim. A filosofia religiosa apenas as interpretava.

Portanto, estritamente falando, os seres humanos nao eram livres
para mudar religides ou questionar as revelagoes, e por fim quase todas
as mudancas religiosas necessitaram no minimo de reinterpretagio das
revelacoes existentes, € no maximo de um novo conjunto de revelacoes
mais contundentes. O desenvolvimento do cristianismo africano na Africa
e a sua transmissao para a América ocorreram em grande parte por uma
combinacio de ambos os fatores, empregados tanto por africanos quan-
L0 pOr europeus.

Os africanos e os europeus tinham sistemas um pouco diferentes
de conhecimento religioso, assim como um conjunto totalmente distin-
to de revelacoes bdsicas, porém ainda possuiam virias idéias importan-
tes em comum. O desenvolvimento do cristianismo africano nao teria

sido possivel se eles ndo tivessem partilhado essas idéias. Ambas as cul-*

turas aceitaram a realidade basica da religido: havia outro mundo que
nao podia ser visto e as revelacoes eram a fonte indispensavel pela qual
as pessoas poderiam tomar conhecimento desse outro mundo.

Assim, africanos e europeus dos séculos XVI e XVII conceberam o
cosmos como dividido em dois mundos separados, poréem intimamen-

te interligados: “este mundo”, o mundo material no qual todos vivemos
e que pode ser percebido pelos cinco sentidos normais, ou o “outro -

mundo”, normalmente imperceptivel, exceto por alguns poucos indiﬁ-:
duos com dons especiais, ¢ habitado por uma variedade de seres ou en-
tidades. Era possivel passar deste para o outro mundo pela morte, de

modo que as almas dos mortos estavam entre os habitantes do outro -

mundo. _
Os europeus, que nos fornecem as fontes necessafias parl estudar a
religiao africana desse periodo, estavam ansiosos por estabelecer logo
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que as duas culturas partilhavam esse importante ponto de partida. Al-

gumas vezes, a descoberta dessa crenga comum era l..'l' MAXIMOo que suas
quesloes religiosas podiam alcangar. P'or -:m:n.‘||1f|t.=. |’!L‘|.I.'I'.1.|.L' M‘?Wﬁ oly-
servou no seu registro da Costa do Ouro, no inicio do século XVII, que
as pessoas acreditavam em outro mundo ao qual passavam quando
morriam, uma crenca que também foi relatada em varios momentos em
grande parte do resto da Africa.’

O outro mundo €ra mais que uma morada para 0s mortos; era tam-
bem um mundo superior, onde os eventos deste mundo eram governa-
dos por esse outro mundo. Barbot, ao descrever a religiao da Costa do
Ouro e da Costa dos Escravos entre 1678 e 1682, afirmou que todos os
africanos acreditavam em um ser supremo que governava o outro mun-
do, provocava acidentes e determinava o tempo de vida e de morte.*
Sieur d'Elbée observou, em 1671, que os habitantes de Alada acredita-
vam em um poder supremo que provocava acidentes.* Da mesma for-
ma, em momentos dificeis para o comércio ou a pesca na Costa do Ouro,
segundo Villaut, que a visitou em 1668, as pessoas atribuiam a agdo a
poderes superiores e faziam sacrificios, pedindo desculpas aos poderes
do outro mundo e suplicando perdio.’

Os africanos e seus visitantes cristaos europeus também concorda-
vam que a forma de conhecimento sobre o outro mundo era através de
revelacoes, embora discordassem acerca da validade de muitas revela-
goes especificas. Nao obstante, aceitavam o principio geral comum de
~; que as almas dos mortos e de outros habitantes do outro mundo, embo-
Ia quase sempre onipresentes, eram invisiveis e nao podiam se comuni-
car com as pessoas deste mundo regularmente, Cavazzi, um padre cujas
observacoes sobre as religioes do Congo e de Mbundu eram muito
detalhistas, relatou virios exemplos que enfatizam a inacessibilidade
normal do outro mundo. Esses estudos circundam-se a Africa e eram
provavelmente historias de seus informantes africanos. Em um caso, ele
abservou que uma mulher fora cruelmente sacrificada ao outro mundo
por um governante de Imbangala, mas, apesar do doloroso ferimento
que sofrera, ela ainda conseguira levantar e retornar a cidade. Ao ver o

1. De Marees, Beschrynvinge, p. 36h
4. Barbot, “Voyage®, p. 352.

3. IV Elbee, “Journal”, p. 442,

4. Villaut, Voyage, p. 187,
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governante, ela o informou que havia estado no outro mundo mas nao
a quiseram ¢ por isso havia sido devolvida. Cavazzi relatou a histéria,
ainda mais importante, de um poderoso e orgulhoso principe que dese-
java conhecer ele mesmo o outro mundo. Ordenou, assim, que fosse
(ueimado vivo, porém nao voltou para contar qualquer historia, confir-

mando que, nio importa quiao poderosos sejamos neste mundo € preci-

so submeter-se ao outro mundo.”

Em virtude da inacessibilidade ao outro mundo pelos sentidos nor-
mais do ser humano, toda sociedade tem seus descrentes, que negam a, e
realidade de qualquer fenomeno que nao podem compreender. . |
Marcellino d’Atri, um frei capuchinho que viajou muito pelo Congo e %
pelas regioes de lingua mbundu da Africa Central no final do século
XVIl, mencionou ter conhecido um “epicurista” (termo do século XVl
para ateu ou materialista) durante suas viagens e investigacoes religio-
sas, embora tais pessoas fossem razoavelmente raras.” Os epicuristas de
D'Atri ndo apenas confirmam a existéncia de materialistas na Africa, mas
estio em conexio direta com a existéncia de povos e sistemas de crengas
semelhantes na Europa. ‘

Aqueles que aceitavam a existéncia do outro mundo o faziam p
que acreditavam que algumas pessoas tinham tido contato direto
ele. A maioria das pessoas nao podia compreender o outro mundo gl
de parte do tempo, mas havia pessoas especiais dotadas de um seﬂn! |
sentido que lhes permitia receber mensagens e imagens do outro mun-i o 7
do.” Elas podiam entdo relatar a seus companheiros a existéncia, nature- |
za e estrutura do outro mundo. _

Ao mesmo tempo, o outro mundo tambem possuia seus proprios.
meios de fazer com que as pessoas deste mundo o EﬂmprEEHdESSEH"h:,
Nao apenas era possivel se comunicar diretamente com um grupo :Ean-{_! ",
to de pessoas com sexto sentido, mas também enviar MeNsagens a pes=
soas deste mundo através de meios indiretos. Isso pnderia_inchu;?;-___j

58 Araldi, Cavazei, “Missione evangelica® vol. A, livio 1, pp. 70, 'I:-Iﬂ- P ',
v Marcelling d Auri, “Giomate Apostoliche fatie da me ... nelle mr."ﬂ.mni-d_: Reghi
16907 (ca. 1705), 11, 129 (ed. moderna, Carolo Toso, L umarchia Congolese. i

NV La rebazione inedite di Atarchelling o At |[:‘-‘mw']'_ 1984]). llfl:ln !
O debates medievais entre mugulmanos, cristios ¢ judeus subre a nalureza

especialmente reveladores sobre a natureza desse sexto sentido, como era entendido

~dite -a, Ve  Perlman. ed. ¢ wad., b Kanetina s Examinali
pla tradigio mediterranea, Ver Muihl.. l‘-.rl:'-l n, ed. et i
Theee Faiths: A Thirteenth Century Essay in the Comparative Sty of Religion lhﬂiﬁﬁm
1971), pp 1339 (citando ¢ utilizando textos dos seculos X a XU s
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ahos ou instrucoes de eventos neste mundo para transmitic mensagens

que todos entendessem ( Pressagio). |
A Todas essas varias comunicacoes tem forma de revelagoes. A reve-
.|M:ju ¢ uma informacao sobre o outro mundo, sua natureza ou suas
intencoes percepl IVels para as pessoas deste mundo, por meio de um ou
autro canal. As revelacoes fornecem a este mundo uma janela para o
| outro. As informacoes assim reunidas constituem, entao, dados funda-
mentais para a construcao de uma compreensao geral da natureza do
outro mundo e de seus habitantes (uma filosofia), uma percepgao clara
de seus desejos e intencoes para que as pessoas obedecam (uma religiao),
e um guadro mais amplo dos trabalhos e da historia de ambos os mun-
dos (uma cosmologia). E entao através de revelagoes que as religioes sao
formadas, e também ¢ por meio delas que sofrem modificagoes.”

(s viajantes europeus, tanto padres quanto leigos, tinham idéias
definidas sobre o papel das revelagoes na formacio de sua propria tradi-
cao. Os conceitos cristaos estavam fundados em uma série de revelacdes,
cujo registro estava contido nas Sagradas Escrituras. [ssa série teve inicio
com as revelacoes de Moises que formaram as antigas leis hebraicas (as-
sim como a historia da criacao), e estendeu-se por histérias de profetas
hebreus ou seus escritos no restante do Antigo Testamento. Por sua vez,
iss0 foi transformado pela revelacio de Jesus e, posteriormente, pelo
testemunho inspirado dos apostolos no Novo Testamento. Os catélicos
acreditavam que muitos dos escritos pos-biblicos (“Padres e Doutores
da lgreja”) também eram inspirados e suas palavras consistiam em reve-
lagoes do outro mundo similares as contidas nas Fscrituras, e todos acei-
tavam a ideia de que revelacoes menores, na forma de sonhos, conjun-

B, M dlm:l.fssiu's modernas sobre a revelacio na literalura ocidental estio em peral restritas ao
cnstianismo ¢ a0 judaismo, porém reconheceu-se que imporantes trabalhos do Isla,
ZOToAstfismo, hinduismo ¢ budismo tambem se baseiam em revelaches de tipos bastante si-
milares; ver R C. Zachener, em A Sundry Times (Londres, 1958). Ver tambeém | 1L Walgrave,
UJFI n_lfm dux dimensions du monde (Londres, 1970), Jara um e
Crista gue d_i:.r!:llf a revelacao nas religioes orientais, Estudios:
religides primitivas estao menos cenos sobre 4 aplicabilidade deste conceito; ver o impornante
Illfab.ﬁl_hu de Iﬂl'k_l;tm:!r, que traca uma fore distingdo entre “religioes reveladas no livio™ da
hu:;;: nltra.dn:m's da Africa, com base em um complexo de tragos sociais ¢ materiais (pro-
::idl ¢ ﬁ::;d;‘:ﬁ?'f?ﬁ l";;:.lﬂ.ll’i._ﬂﬂril'llllllli de terra ..ll.lr_!..l. agricultura intensiva de terra
Mind {1 ondres 1977]) r[]u 'l': ,l lst_'lltﬂal {ver entre nu!_m:-. Fhe Domestication of the Savage
g ke - Dutros liludluw_!u cnlretanta, aceitam a universalidade da idéia, espe-

He daguelas uluxiac!as d0s conceitos de Rudolph Owo, The Concepr of the Holy (1918),
LR TH) L van der i.-l.'.ll.lh". Hf’lﬂllll in ji!-:lrl'!ll'ul." il Muujﬁu feriioe, 2 viosls { 1933: Nova ‘I“-'"k. I:”'":”_

xto weoldgico de orientacio mais
s dle religido alricana ¢ de outras
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coes de eventos, aparicoes celestiais ¢ coisas semelhantes eram mensa-
gens divinas como as Escrituras.

Os africanos também reconheciam o conceito de revelacao, e suas
proprias revelacoes tinham muito em comum com aquelas da Europa,
de modo que os europeus tiveram pouca dificuldade em aceita-las, como
os africanos, em tiltima andlise, também tiveram em admitir o contetido
da Biblia ou as histérias da lgreja dos europeus como revelacaes. Pnr:'g’ ]
fim, o que africanos e europeus nem sempre concordavam era com a
validade de qualquer revelagao, ja que ambos reconheciam que as reve- «
lagoes Gbvias podiam ser recebidas por loucos ou que pessoas ambicio-
sas e cinicas poderiam simular revelagoes para aumentar seu proprio -
poder e prestigio. Muitos europeus, além disso, acreditavam que embo- . ¢
ra as revelagoes africanas fossem mensagens genuinas do outro mundo, .
tinham origem diabélica e por isso nao deviam ser seguidas, um ponto
contestado pelos africanos. Os africanos estavam menos preocupados
com as revelacoes diabolicas, mas tinham dificuldade em aceitar a vali-
dade de muitas das revelacoes que os europeus diziam ter recebido no
passado remoto e para as quais ndo havia testemunhas recentes. b :

ey N
T e

As revelacoes africanas dos séculos XV1 e XVII podem ser divididas —
em virias categorias. O pressagio e a adivinhagao envolvem o Eﬁtududej:_ >
eventos para determinar as intengoes do outro mundo. A interpretacao
de sonhos baseia-se na nogao de que o outro mundo pode algumas ve-
zes comunicar-se através do inconsciente. As revelacoes mais drasticas
tomam a forma de visdes ou de vozes, em geral recebidas apenas por
pessoas dotadas. A forma mais dramatica de revelagio talvez seja dada
pelo espirito meditinico ou o objeto possuido, em que a entidade do
outro mundo se apossou e falou através de um humano, animal ou 0b-
jeto material. _ e

Os europeus, familiares com o conceito em sua propria tradigdo,
reconheceram logo o pressagio africano, embora muitos escritores
encarassem como uma trama diabolica. No pressigio, eventos ao as
deste mundo sio estudados para determinar os desejos ou intengo
outro mundo, Cavazzi, ele mesmo um ¢rente convicto No Pressagio ee

forma valida de revelagio crista,” mencionou que na sociedade mbt
em meados do século XVI, as pessoas estavam atentas aﬂsﬂ“

9. Ver sua propria lista de profecias na tadigdo cristd que commeram engquanta residiaen ,
MSS Araldi, “Missione evangelica®, vol. B, fls. 548611 '




;
.f
r
i

318 ¥ A Africa e os africanos na formacio do mundo adantico, 1400-1800

passaros, ao comportamento dos caes, raposas ¢ coelhos, a il'i'up:.,'.'m de
fogo, aos tremores de terra, a descoberta de pedras ou plantas de formas
raras ¢ aos fenomenos celestes. 0 () pastor luterano Muller acrescentou
apelos de passaros € espirros de seres humanos a uma lista similar, com-
pilada na sociedade da Costa do Ouro em torno de 1669." :

A observacao da passagem do tempo (como a astrologia na kEuro-
pa) era quase sempre uma forma de pressagio, pois Miiller observou
que o povo da Costa do Ouro nessa época elaborou um calenddrio de
dias de boa ¢ ma sorte. O povo evitava fazer varios tipos de negocios em
dias especificos de ma sorte, ¢ a data de nascimento de um individuo
prescrevia um ciclo individual de bons ou maus dias.'”” Uma f:rmrn'.a
correlata de pressagio com o tempo foi observada por Cavazzi na Africa
Central. Nessa regiao, as condigoes do nascimento de um individuo
podiam algumas vezes revelar o carater da pessoa ou conduzir suas deci-
shes. Na verdade, observou ele, a rainha Jinga recebeu este nome pois
nasceu com o cordio umbilical enrolado em torno do pescogo. Isso a
predestinou a ter um cardter arrogante e orgulhoso."

A adivinhaciao era uma variante do pressigio. Na adivinhagao, as
pessoas realizavam uma atividade e pediam ao outro mundo que influ-
enciasse os resultados de tal forma que as pessoas deste mundo pudes-
sem conhecer as intencoes do outro mundo. Como veremos, 0s padres
cristaos utilizavam com fregiiéncia vérias formas de adivinhagiao para
determinar o santo a quem dirigir suas oragoes ou a qual igreja deve-
riam se dedicar, embora também acreditassem que a adivinhagao em
outros contextos fosse uma consulta ao demonio.

LIma das formas africanas mais famosas de adivinhagio, conhecida
mais comumente por seu nome iorubd, ifa, foi relatada com detalhes
em uma descricao de Ajuda do inicio do século XVIII. O sacerdote joga-
va biizios em um tabuleiro especialmente desenhado, enquanto pedia
ao outro mundo que influenciasse o resultado deste evento para permi-
tir que o adivinho respondesse a perguntas.'® O padre capuchinho
Naxera, ao visitar Aladda em 1660-2, estava falando provavelmente de ifa

10, Ibid., vol. A, livio 1, pp. 122-3, 125, 1278

I suller, Afrikansche, pp. 99-101

12, 1bid ., p. 99

13, M55 Araldi, Cavazel, "Missione evangelica” vol. A, livio. 1, pp. 50:1, 125, ¢ livio 2, p. 20

I4. ﬁr:‘ll:w,-s Nationales de France, Depin des Fortifications d Outre Mer, manuscrito 104, anoni-
mo, “Relation du Royaume de Juda en Allrigue”, pp. 567,

nhacao de Aladd, obtido por um curioso europeu antes de 1659, esta aié e
hoje no Museu Ullmer e ¢ parecido com os utilizados atualmente.™ &

Mas ifa nio esgota de forma alguma a adivinhacao na Africa. O 1
missiondrio jesuita Alvares identificou varias formas em Serra Leoa, in-
clusive jogar palitos ou pedras ou escolher tirar a sorte ao acaso.'” Muller
descreveu outra forma de adivinhacao utilizada na Costa do Ouro. Joga-
va-se de maneira especial pedras marcadas, chamadas “obuss ubbues®
(obussie bit), para cima e as recolhia em uma cesta. Outro método era
jogar cordas de dentes, cuja posicao ao aterrissar fornecia os dados basi-
cos para a interpretagao.'

Esse tipo de adivinhagio é em geral utilizado para conhecer as in-
tencoes do outro mundo, encontrar solugdes para problemas existentes
e que podiam ser tratados pelo outro mundo ou para determinar a me-
lhor forma de ganhar o favor desse mundo. As provas judiciais encon- i
tradas na maioria das sociedades africanas atlanticas eram uma variante
disso. Nesse lipo de adivinhacao, pedia-se ao outro mundo que in lu
ciasse os eventos de forma a revelar a culpa ou a inocéncia de uma p
soa acusada de um crime. >

Uma provacao comum, como o bulungu de Angola,™ a pri:wa "agﬁ&
vermelha” da regiao da Guiné® e a de Alada observada pelos capuchinhos
no inicio dos anos 1660,* exigiam dar veneno ao acusado — se ele vo-
mitasse, era tido como inocente; caso contrario, MOIria em conse-
quiéncia de seus efeitos ou era tido como culpado. Outras provas tinham
o mesmo objetivo. Uma delas, famosa em Aladd, consistia em jogaro

L i S

acusado em um trecho especialmente perigoso de rio, que algumqé-ﬁm
zes sugava nadadores (considerados entao culpados) ou jogava-os

~

margem (declarados inocentes). José de Naxera mencionou que mes
aqueles que nao sabiam nadar eram submetidos a essa provags ) €O

--:.

e

15, Naxera, Espejoe mysiice, p. 278
16, O tabuleiro ¢ ilustrado e discutido em Vansina, Are History, pp. 2-3,
17. BSGL, Alvares, “Etiopia menor”, 11108 -_
18, Muller, Afrikansche, pp. 62-3; ver também Hartbot, “lowrnal®, p. 174 b.'i'lﬁ |
como a terminologia modermna e os dados ctnogralicos, esuio reunidos ¢ anal 1
Brandenburg Sources, apéndice A19. o
19, MSS Araldi, Cavazzi, “Missione evangelica”™ vol. A, liveo 1, pp- 82:3. 112
20, BSGL, Alvares, “Eiopia menor®, s, 58v-6ik b
21, Maxera, Espejo mystico, p. 281 ,
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¢ncia 0s salvana.”’ Cavazzi também registrou va

« de que sua inoc uv
e adoso sobre a religlao

rias outras provas judiciais em seu inventario cuid
;‘, . em Angola aps em dpua quente ou
africana <im . <

agarrar fere quente (0
pau (como em putras fc

mo, uma prova (ele seq : .
cou varias praticas africanas semelhantes as L‘I.'ll'l.r'li'lt'}nlh. 5B

O pressagio ¢ a adivinhacao eram formas indiretas IdL‘ rl:‘l.’L|11t11‘Ij.'F €
alguns possuiam interpretagoes ambiguas. 1SS0 I‘-'l?ll'? 'fll‘l'mr e ‘1“.“ b
africanos também confiavam em revelacoes mais diretas. Uma dessas
estudo de sonhos. Como os alricanos, da mesma

nclusive mergulhar as m
inocente NAo se queimava) ou jogar pedagos de
yrmas de adivinhagao). além de testar, ele mes-
Leimou gravemente), Cavazzi tambeém identifi-

revelacoes veio de um : . | | .
os de outras regioes, com frequencia acreditavam que oS

forma que pov .
<onhos e outros estados alierados de consciencia fnnwcmlln acesso a0
outro mundo, eles ficavam cu ‘dadosamente atentos aos significados atri-
buidos aos sonhos. ]a que lodas as pessoas sonham, eles nao eram cmf-
siderados mais importantes quec o estudo da adivinhacao ou _cl-:- l,l*rf's:sriH-
gio. Os sonhos empregavam linguagem simbaolica cl_mm frequencia,
exigiam interpretacao — a revelacio nao ambigua ¢ direta na forma de
sonho parece ler sido rara. Cavazzi observou que O povo em ﬁngﬂl.a
quase sempre celatava conversas em sonhos corm as almas de ﬂlleﬁl[‘ﬁlﬁ
mortos e, Como essas eram formas razoavelmente diretas de comunica-
CAD, as pessoas quase sempre prestavam bastante ate ncao a .r.nzuls; sonhos.”
() pequeno numMero de pessoas que tinha visoes ou ouvia vozes do
outro mundo constituia uma parte importante do sacerdocio. Os sacer-
dotes da Costa do Quro relatavam, na verdade, terem visto seres do ou-
tro mundo e terem se comunicado com eles. Eles podiam fornecer des-
cricoes fisicas de 1ais seres €, mMiiller, com base em uma dessas descrigoes
e alguma exegese biblica duvidosa, concluiu que o ser nao era OutLro
senao o proprio demonio.”” Miguel Cube, um sacerdote de Temne em
Serra Leoa, que pela conversao ao cristianismo tormou-se uin informan-
te importante para os jesuilas no nicio do século XVII, tambem Ihes
fornecen uma descricao do “demonio” que havia visto.”* Finalmente, 0

22, Ibid. pp. 277-80

21 MSS Araldi. Cavazel, “Missione evangelica® vol, A, livio 1, pp 112-21,
24 ld., p. 120,

15, sMuller, Afrikansche, pp. 45-8.

26. BSCL, Alvares, “Etiopia menor®, 11, 64
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rei de Alada informou a seu convidado frances d Elbée, em 1671, que
':I'.: havia visto tal divindade na forma de uma crianga branca, e essa
crianga tinha previsto a vinda de d’Elbée.””

Issas mensagens, escutadas ou observadas por pessoas especiais,
eram, ¢ claro, revelacoes muito diretas, pois o sacerdote podia realmen-
te conversar com um ser do outro mundo. Mas as pessoas normais nao
podiam ter essa comunicagao. Ao contrdrio, tinham de confiar na co-
municacio do sacerdote ou sacerdotisa e informar a mensagem ao resto
do povo. Miiller observou este fato na sua descricao da religiao da Costa
do Ouro. Os sacerdotes com freqiiencia saiam de si e tinham visoes, e
voltavam para relatd-las a comunidade.™

As revelacoes mais dramdticas e convincentes eram, com cerieza,
aquelas dadas a médiuns ou objetos possuidos e santudrios, revelagoes
que 0$ europeus Comumente assaciavam ao deménio (possessoes de-
moniacas que necessitavam de exorcismo) e nao a Deus, mas que ainda '
assim eram revelacoes. Os cristaos acreditavam, entretanto, que o Espiri-
to Santo possuisse, rotineiramente, as igrejas durante a realizagio da missa
e que Cristo estivesse fisicamente presente em espirito na Eucaristia, cren- 3
cas andlogas a possessao de santudrios, embora as MENSAgens nao fm%
sem recebidas dessa maneira. ot

No caso da possessao de individuos, um ser do outro mundo en-
traria no corpo de um médium que falaria com sua voz ou com 4 do
médium. No caso de um santudrio, o ser poderia utilizar um objeto
T lerial com o mesmo intuito. Obviamente, qualquer um ao alcance da
voz poderia ouvir claramente o ser € assim a revelacio obtida seria per-
feitamente clara e precisa. Além disso, 0 ser poderia iniciar uma CONver:
sa e até responder a perguntas enquanto estivesse habitando o corpodo
médium. A possessao ocorreria apenas depois que o médium entrasse
em transe, pois como nos sonhos, 0 outro mundo parece ter maior fack 7
lidade de comunicar-se com pessoas em estado alterado de conscién:
ou de inconsciéncia. Esse transe poderia ser induzido por dmgaiqi?f 3
cas, cantos ou tambores hipnoticos. e

A mediunidade desempenharia uma fungio na fusdo das tradigo
na Africa, especialmente quando mediuns possuidos por santos ]
costrais advertiam seus descendentes a adotar priticas cristas. A

. T

317, [VEIbée, “lournal®, p. 434
28, Muller, Afrikansche, po 45
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Central era a terra dos espiritos meditunicos por exceléncia, e temos des-
cricoes detalhadas de médiuns possuidos em Angola e no Congo. Luca
da Caltanisetta, que viajou por toda a regiao na ultima década do século
VI fornece uma excelente descrigao de um medium em agao. Quando
o povo queria saber a causa de “uma morte ou doenga, ou a Pj_‘l'f,Ll de
algo ou qualquer outra coisa” dirigia-se até o nganga ngombo (médium).
Formavam um circulo ao seu redor e “cantavam e rezavam para que o
demonio entrasse na cabe¢a daquele sacerdote” (entrar na cabega é um
termo usado para possessao do espirito). Depois que o eSpIrito entrasse,
faziam suas perguntas, querendo saber tudo sobre quem envenenou
quem ou como alguém havia morrido ou alguma coisa que havia se
perdido. O “demonio” entao “fala mil mentiras através da boca daquele
feiticeiro |fatuciero] e se eles desejassem tratar uma doenga, também for-
necia o remédio para ela.”™™

Cavazzzi forneceu descricoes de detalhes similares do médium an-
golano, o xingila. Como o médium no Congo, o xingila entrava em tran-
se induzido por palmas, tambores ou dangas — processo que em um
caso observado por Cavazzi levou trés dias para acabar. Em uma descri-
cao minuciosa de um médium em 1657, Cavazzi viu O Ser, nesse caso o
irmao falecido de um governante de Imbangala, entrar no médium, fa-
lar de maneira convincente com a voz do irmio e entao informar ao rei
que ele estaria bem aconselhado se concordasse em estabelecer um tra-
tado de paz com os portugueses, em discussao ha algum tempo. Esses
ancestrais com freqiiéncia repreendiam os vivos por sua falta de atengao
ou por nao fazerem sacrificios, quase sempre fazendo mais solicitagoes
especificas.™

O povo da Africa Central argumentava que era melhor tentar essa
forma de mediunidade na presenca de restos fisicos do ancestral, assim
como os cristaos quase sempre utilizavam reliquias de santos para se
dirigir a eles com mais forca. Por isso, os médiuns comumente faziam
suas atuacoes no wimulo do ancestral ou com receptaculos (chamados
misete) de reliquias de ancestrais como ossos ou objetos pessoais. Se a
possessdo fosse por uma divindade ou ancestral que morrera ha muito

29 Luca de Calianiseua, “Relatione della missione fawa nel Regno di Congo per il Padre Fra’ Luca
da Caltanisetta... 1700°, . 48, ed. modema, Romain Rianero, N Clongo aglt iz del setiecenio
nella velazione di P Luca da Caltanisenta (Florenga, 1974). A numeracio original das paginas
exld indicada nesia edicao ¢ na tradugio rancesa de Frangois Bontinek (Bruxelas, 1971)

3. M5S Araldi, Cavazei, "Missione evangelica”™ val. A, livio 2, pp. BS, B6-9
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tlempo ¢ 0 Wmulo nao mais estivesse preservado, entio a possessao P"-" '
deria acontecer perto de santudrios especialmente construidos.

A possessiao poderia dar forga especial também a adivinhagao. Tan-
to Caltanisetta quanto d'Atri, seu companheiro constante, escreveram
sobre o nganga ngombo como adivinho. Ele colocava seus ajudantes a
sua frente enguanto estava possuido e, entio, caia de t1al forma que sua
posicio ao fazée-lo indicaria as respostas as questoes. Em outra circuns-
tancia, os proprios auxiliares pareciam ter sido possuidos, pois nas des-
cricoes de d’Atri eram chamados de “ajudantes encantados™™

A possessao de objetos também ¢ bastante relatada nas descricoes
da Africa Ocidental. Uima das formas mais dramaticas de revelagao na
Africa Ocidental parece ter sido os santuarios falantes, nos quais seres
do outro mundo possuiam um objeto fisico e falavam atraveés dele. Quan- 0
do Naxera vivia em Aladd em 1660-2, observou a presenca de um santua- &
rio (“idolo”) que falava com a voz de uma divindade {que ele, ¢ claro, = o
supos ser o demonio), que o proprio rei admitia escutar.” O capitio _ '_ ;
inglés Phillips, em visita em 1694, tambem ouviu o santuario e foi e
perto o suficiente para ataca-lo, atirando nele e provocando um peqy}eg. :
no dano. O rei contou-lhe que o santudrio Ndo era em si um deus,m
apenas um veiculo para que ele falasse ao povo, mas nao falana mmm-
europeus. L=

Em Senegambia, eram comuns 0s Santudrios que nao podiam falar,
mas que apesar disso representavam lugares onde entidades r.iu outro
mundo se expressavam. Alvares observou que um dos santuarios, co-
nhecido como “torre de bagabaga’, era por vezes a residéncia de uma
divindade local responsivel pela chuva. Durante um periodo de seca. 08
trabalhadores religiosos cristaos, tradicionais, € 0s mugulmanos reahm- Sl
ram seus rituais em torno de um deles. ™ e

Os animais também podiam ser possuidos assim como 0s ODJEos
materiais, embora eles ndo enviassem necessariamente men age :
animais possuidos, em geral, eram agentes do outro munr_:lt;-__ e
vinganga ou obediéncia. Logo apos a morte da rainha Jinga
por exemplo, o povo de Matamba foi perturbado por leopa !

1. Ibid,, p. 85; livea 1, pp. 29, 60, 90, 93, 78, AT
12 Caltaniseita, “Relatione”, fls. 4848y, 449 A,
11, Naxera, Fspejo mptice, pp. 96, 203,
1. Phillips, “Voyage”, pp. 23940, -
15, BSGL, Alvares, -I':llul"'.lﬂ- menor, fls. 14, RS

*Giomate apostoliche”, ﬂ;l. 2
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estar possuidos pela alma da rainha mornta e
avazzi ' O companheiro de Cavazzi
hio, enfrentou um problema similar

sos, que eles acreditavam
CUjo exXOTCiSMO exigiu a alengao de(
no Congo, Girolamo da Montesarc A
com cobras, elefantes ¢ Jedes possuidos em uma ou outra ocasiao, du-
rante sua estadia de vinte anos la."

Animais possuidos realizando trabalhos do outro mu |1de1 NAO eram
monopalio da Africa central. Alvares observou 1‘”'(1.11'!.‘!]14]?& ﬁ'-:quu:ln [es com
leopardos possuidos em Serra Leoa, que poderiam estar realizando a
vontade do outro mundo.™

Finalmente, a possessio de objetos materiais por seres do outro
mundo pode nao ser necessariamente uma forma de revelacao, assim
também como os animais possuidos. Esse tipo de possessao estd na raiz
da eficicia do feitico, cuja utilizagao foi amplamente disseminada. As
descricoes modernas do niquise, os feiticos do Congo, sugerem que o
sacerdote possa na verdade fixar o ser no objeto, subjugando-o desse
modo a sua vontade (uma forma de mdgica exatamente analoga a magia
européia da mesma ¢época).” Embora as descrigoes do século XVII nao
o confirmem, Cavazzi observou que o sacerdote, na preparacao desse
feitico e para dar-lhe eficacia, faria primeiro um sacrificio a alma da pri-
meira pessoa a realizar o feitico.” Aparentemente, a alma desse "inven-
tor da arte” fornecia o poder do outro mundo que permitia capturar a
entidade.

Por conseguinte, os africanos possuiam uma variedade de tipos de
revelacoes pelas quais podiam conhecer os desejos do outro mu ndo ou
pedir que usassem seus poderes neste mundo para ajudd-los, A informa-
cao contida nessas revelacoes podia entio ser reunida em uma cosmologia

36, M55 Araldi, Cavazzi, “Missione evangelica®, vol, A, livio 2, pp. 222-3. O texto na verdade
menciona “tigres”, mas eles nao existemn na Africa central. Cavazzi provavelmente referiu-se a
um felino predador, ¢ desse modo pode wer se referido a leopardos

37. Montesarchio, "Viaggio®, fls. 50v-53

38 BSGL. Alvares, “Etiopia menor”, . 28, Esta talvez seja uma mengao anterior da sociedade do
jaguar responsabilizada por muitas mones no inicio do periodo colanial,

39 Ver a discussio minuciosa baseada principalmente nas escrituras do Congo no inicio do sécu-
1o XX nos cadermnos de Laman, ¢ em observacies de campo mais recentes leitas por Wyat
MarCalley, Religion and sociery in Central Africa: The Bakongo of Lower Zare (Chicago, 198G),
pp. 13748,

40, M55 Araldi, Cavazzi, "Missione evangelica® vol. A, livio 1, pp. 77, 81,

41 Nos nituais de magia da Eurapa na época os “demonios” eram capturados em instrumentos de
magia, mas ainda assim apenas porgue o miagico solicitava o apoio de Deus ou de outros
agentes divinos (santos, anjos eic. ) Para uma discussio geral ver Norman Cohn, Europe's [nner
Demons: An Enquiry by the Great Witch Hunt (Nova York, 1975), pp. 168-70.

e lilosofia abrangentes, e as instrugoes, 0s prémios e as punicoes rec.d_ﬁi.::;f_e
dos eram compilados em um cadigo de comportamento e uma rtligir‘iﬁa ; * :
Tanto o cristianismo quanto as religioes africanas foram construidos ?‘*-E-%.'
da mesma maneira, através de interpretacoes filosoficas de revelacoes. S
As africanas, entretanto, ao rumnirig das cristis, nao mnstmfm:ii A
interpretagoes religiosas de modo a criar uma ortodoxia. Assim, os afri-
canos podiam concordar na origem do conhecimento religioso, e por =
essa razao aceitar as descricoes filosdficas ou cosmolégicas, porém nio
estavam totalmente de acordo com toda a sua especificidade. Quando
os africanos entraram em contato com os cristios, essa auséncia de orto-
doxia facilitou a conversdo, e de modo geral as relacdes entre as duas
tradicoes nao eram hosts, pelo menos do ponto de vista dos africanos.
Essa auséncia de ortodoxia na Africa tinha duas causas. A primeira

era a auseéncia relativa de poder do sacerdécio, que nao tinha meios de .«

forgar toda a populagio a aceitar uma cosmologia uniforme. O segundo PO
5 - : p = £ e R
motivo é que os africanos recebiam continuamente revelagoes e, sem

um sacerddcio forte que reforgasse um determinado tipo de interpreta-

-

¢io, as cosmologias ou filosofias rigidas ndo podiam sobreviver ao acrés-|

cimo constante de novos dados. o
A precariedade da posigio do sacerdote advinha do fato de que
muitas formas de revelacio baseavam-se no agenciamento de seres hu-

manos. Para muitos tipos de revelacio, ninguém podia ter certeza se 0s
sacerdotes realmente tinham tido a revelacio ou estavam iludindo o pove
para seu proprio enriquecimento ou prestigio. A comprovagao das reve-
lacdes ¢ um problema para todas as tradigdes religiosas que nelas se
baseiam, e todas essas tradicdes necessitam de alguma forma de sua
manifestacio. ~ i
Na tradicio ocidental, os milagres eram um meio de validagio. Se
um profeta demonstrava poder ou conhecimento que ndo estavam dis
poniveis nas leis fisicas normais (como eram entio compreendid '
entiao isso era visto como um sinal (a raiz da palavra “milagre” ref
basicamente a uma demonstracio), de que a revelagio relatada reg
provinha do outro mundo.* Isso explica por que as historias
gres sA0 130 centrais (¢ importantes) para as escrituras cristas, pe
tendem validar as revelagdes narradas nas mesmas pmagauﬁu

42, Para uma excelente discussio filosofica sobre isso, para toda a 'Ndi'."h mieclil
b‘:ull'lllIl'ﬂﬂillhlr Fxamminalion {ﬂ,l_ |‘||_"|'I||'|.],||||_]' P 204 (a3 notas desia ﬂl.“;aﬂ f.__
LTS [eXios) y E
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Na Africa, em geral,
entes de sua capacid

rovas mais ou menos frequ
lacoes. De modo geral,
4 eficacia de suas adverténci
fizessem curas eficazes ou localizassem claramente

afirmacoes eram comprovadas; caso contriro,
sprezo. kEm casos extremos, pode-
1 onze fazedores de chu-
azer chover e foram,

1de de receber e de trans-
1 tanto a realizagao de

p

mitir reve essa prova nao er

as. Se predissessem O futuro

de maneira precisa,
os culpados, entao suas
estariam sujeitos a rejeica
riam ser punidos. Em 156
va, mas mandou mata-los

por 1550, acusados de fraude.™
Essa exigéncia constante de validacao conferia aos sacerdotes afri-

canos uma situagao precaria. Eles obtinham seu sustento do pagamento
dos clientes, uma das razoes pelas quais Cavazzi acreditou que enganas-
sem o povo para encher 0s holsos. Ele observou que 0OS bons eram bem
pagos e viviam confortavelmente; 0s Menos eficazes podiam, na verda-
de. viver na pobreza ¢ desistir da profissao.*

LIm sacerdote realmente bem-sucedido podia chegarao a

Por exemplo, chamou a atencao das
autoridades portuguesas em Angola, em torno de 1642, um sacerdote
conhecido como Sucequo. [le se dizia capaz de fazer curas milagrosas,
abencoar colheitas e coisas similares, interpretar sonhos e ser possuido
pelo ancestral de quem quer que (osse. Sua carreira foi breve, pois 0s
portugueses 0 capturaram e o queimaram em um (ronco, mas sua queda
foi, afinal, tida simplesmente como evidencia de que seus poderes 0
haviam abandonado.”

Tais casos ndo estavam restritos a Africa central. Miiller relatou o
caso de um famoso sacerdote na Costa do Ouro que obteve grande apoio
dos ingleses assentados ao redor de Kormantin, depois de 1665, por
haver feito previsoes corretas e importantes. Ele logo conguistou uma
grande clientela entre as pessoas da regiao, mas depois seus poderes o
abandonaram, e terminou “difamado e desprezado tanto por Negros
quanto por brancos”'* Mais uma vez, Vemos que as declaracoes tinham
de ser continuamente comprovadas, € a repulagiao valia pouco para a

manutencao do prestigio.

o ou ao de
3. o rei Dongo possul
pois NAo conseguiram |

pice e obter

um grande nimero de seguidores.

41 Antonio Mendes ao Padre Geral Jesuita, 2 de maio de 15635, 1. 223, MMA 2:508:4,
44 MSS Araldi, Cavazzi, “Missione evangelica”™, vol. A, livio |, pp. 7H- 104, passim

45 Namado na integra em Cadornega, Histdra 1:367-71.

46, Muller, Afrkanische, pp. 70-8
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Dado o potencial das recompensas, havia sem divida casos de frau- e
de, e esses casos, quando eram descobertos, levavam ao imediato aban- s
dono e empobrecimento do sacerdote. Comerciantes dinamarcqueses. i
expuseram com éxito um grupo de fraudadores em Comenda em 1668, o
que foram rapidamente difamados por todos.* Alguns eurupeus-m:re-
ditavam que os sacerdotes africanos eram trapaceiros. Outros estavam
convencidos de que os sacerdotes tinham contatos com © outro mundo,
embora os mais religiosos entre eles atribuissem o poder ao demonio. A
atitude de Cavazzi era claramente ambigua, por exemplo, e alternava
entre a explicacio de embuste e a demoniaca.™ Mas os proprios africa-
nos pareciam compartilhar essa suspeita sobre as declaracoes de qual-
quer sacerdote e, desse modo, com efeito, todos eles precisavam confir-
mar constantemente seus poderes.

A inseguranca do sacerddcio apresentava, obviamente, uma barreira
imposta a ortodoxia nas religioes africanas. Aléem disso, embora os reis e
outras pessoas poderosas livessem quase sempre sacerdotes proprios e do
Estado, a auséncia de propriedade de terras significava que a manutencio -«
de um clero era impossivel. Os sacerdotes viviam a merce de seus chmms;#
fossem eles governantes ou pessoas simples que pagavam por €l _ &
prestados. Os sacerdotes podiam ser capazes de impor comportamentos,
como Cavazzi acreditava que certamente o faziam, especialmente semsfsr-—,‘
tissem que lhes havia sido revelado que determinados tipos de comporta- -
mento eram essenciais para agradar o outro mundo. Mas, em dltima ana- h:“, i
lise, suas restricoes eram aceitaveis sO se 0s gOVErnantes as acatassem ou Gl
povo concordasse em obedecé-las. Os protagonistas religiosos nao pos-
sufam poder independente para impor ortodoxia.

O cristianismo europeu, a0 contraro, desenvolveu-se com um cle-
ro forte que possuia poderes politicos, recrutava seus membros e tinha f
leis proprias, € algumas vezes até ameagava a au toridade do Estado. Mes 3
mo em paises como Espanha, Portugal e o norte da Eufnpa pos-Reform
onde os padres estavam €m grande parte sob o controle do Estado h
interesse de ambos em manter a instituicao de um clero inatac v
interpretagoes das revelagoes nio podiam ser questiunad"}l}ﬁi'f,
importante na conversao dos africanos ao cristianismo tanto

-

quanto nas Américas. Na Africa 0 clero cristdo continuou a ser

47, Ihid,, pp. 81-2 e
18, MSS Araldi, Cavazzi, “Missione evangelica® vol. A livio 1, pp. 79-100, passim.
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i £ assim a CONVersao sempre envolvia o questionamento da autoridade

clerical. Na América, o clero podia seguir seu proprio caminho, embora
os africanos CONLNUASSeIM a 1er suas duvidas sobre a realidade das alir- b

‘0 LA L s
¥

magoes do clero. rotina adivinhagoes para determinar que santos deveriam guiar deter- :
A segunda barreira 4 ortodoxia foi o crescimento desmesurado da minada missao ou apadrinhar uma igreja ou uma capela, e Muitos acei-
As revelacoes ocorriam aos alricanos em um fluxo tavam volos como conseqiencia das respostas a oracoes aos santos.® E

1'~primc~im condigao. .
preciso ler apenas o trabalho do padre Cavazzi para ver quio completa- *

“Je " continuo, dia apos dia, e cada uma exigia validagio. Dada a precarieda-

pre de do clero, eles nao podiam impor sua INLETPIELACAn A 55458 revelacoes mente a idéia de revelagio continua estava fixada na mente do clero
nem podiam controlar seu aparecimento ou institucionalizd-las. Esse ! europeu escolhido para o trabalho missionario. ™
- ' fato agravava-se em vi riude da posigao contrastante do clero cristao. No Contudo, no inicio, a lgreja moderna tinha conhecimento do perigo

da revelagao continua para sua autoridade e, apesar de reconhecé-lo, elace «.

¥
T ; R [ s
e

g “principio do cristianismo também havia uma corrente continua de reve- : < ' ‘ .
s ._\Ila:;aeﬁ, como a revelacao de Jesus seguida por Paulo (e com implicagoes 1l l;m_u‘t'mlml procurava .EI_ZJI'Ilir.‘-lL_L Os pﬁdr_es. nussmnimns fizeram isso primei- a:‘ 2 e}
./* mais importantes sobre como a fé devia ser praticada) e outros na época ro insistindo na PIHDAZIA da revelagao descontinua (a ponto de negar a ""'I_ : :,-
¢ inicial. Mas, quando a lgreja Crista foi co-optada pelo Império Romano 1 validade de uma revelacao se ela contradissesse diretamente a Biblia), en- jr
sob Constantino, o clero consolidou uma posicao independente e, além quanto colocavam sua interpretacao em suas proprias maos e depois atri- R
disso. as revelacoes foram canonizadas, criando o que se pode chamar | bufam ao demonio revelagoes com as quais nao concordavam. -

de uma revelacio descontinua, ao contrario do padrao de revelagao con-

tinua dos africanos.”’ i
~ A revelacao descontinua, resumida na Biblia (grande parte produto
do trabalho do primeiro clero firmemente estabelecido em Israel), for-
‘neceu a base invioldavel para a fé e a estrutura de grande alcance para a
1 religiao ¢ a cosmologia. Mas nem a Igreja nem os leigos deixaram de 1
AR “acreditar na realidade da revelacio continua. Os trabalhos de doutores
TP ou pastores da Igreja, por exemplo, eram vistos como inspirados pelo
5. ;r-Espirilu Santo, sendo assim uma revelacao continua. Além disso, os eu-
~ ropeus do século XVI acreditavam que varios pressigios, adivinhagoes e

tuto para a aceitagao das revelagoes continuas até o ponto em qu e
fez isso, em sua declaragdo, sola scriptura, questao principal da E
teoldgica, embora nem ele nem seus seguidores pmlestanﬁ:&iﬁ”
tomado literalmente, como alguns criticos catélicos logo apontaram.**
O conceito de revelagio continua de inspiragao diabolica foi ase-
gunda justificativa para o controle da Igreja sobre a revelagio continua. ©
O tratado popular do sacerdote espanhol Pedro Ciruelo sobre esse as-
sunto descreve cuidadosamente a posigao da Igreja, atribuindo ao de

e
T iy ]

-----
=i
[]

|

monio todas as formas de revelagoes populares (pressagio, astrolog

{ i | — .
~aparicoes de seres do outro mundo aconteciam constantemente e con- i e A
sul ' ; e . adivinhacao etc.), mesmo quando os agentes da revelagio eram b
*‘sultavam com regularidade astrélogos, geomanticos ou outros adivinhos ‘e 1 o (T A RS RN fatag
. | 151005 ¢ A5l a-1e. i : -
e curandeiros.™ cristios ¢ agiam de bo od;_ ian
YA

19. .|'I| distingao de revelacio continua rersus descontinua ¢ semelhante, mas nio ¢ exatamente
lg]f.ll a da weologia cristd entre revelaghes especiais ¢ gerais, em que revelagoes especiais (ou
{Hl'll'.llinj feias a um individuo diferiam das revelacoes perais (ou publicas) Liirll.',il.‘l..!!i a toda a
populacio. \fl:'r.. entee outros, A R, Dulles, Revelation Theology: A History (Londres, 1969),

SO0, Para wima andlise il das crencas ibéricas, ver o trabalho do século XV de Pedro Cinielo, Reprouacon
de Las supertitiones y hechizerias . 14 ed. (Salamanca, 1530; ed. awalizada, Alva Lbersole da edigdo
dt. _15'”. Valenca, 1978); a vaducio inglesa da edicio aumentada de 1628 de Fugene Maio e
(b UIIH]I' Pearson, Pedro Cirpelo’s A Trealise Reprowving All Supeerstitions and Cgher Forms of Wikchcrafi
de (Cranbury, N, 1978), Ciruelo atnbuiu todas essas priticas 2 “broxarias implicitas”™ ao argu-
mentar gque apenas o demonio podena fazer revelacoes a leigos, ponem ¢ dbvio que nessa ¢poca

APCHAS LI IMINOTL ACCitivi essa posicio onodoxa, ¢ muitos TR '-Fﬂm. t. :
como bruxaria. Para wma andlise interessante da influencia das praticas inglesas, vk
Religion and the Decline of Magic snudies in Populur Belie] i Sum& 3
Englamd (Londres, 1971) (mas com rescivis sobre o agumento gl:l_.il.ll-l,&-' b2
a1 William Christian, Lecal Religion in Sixieenth Century Spain [Hm“{qﬁ
53 MSS Araldi, Cavazzi, “Missione evangelica™, vol. B, pp. 548-01L.
53, Ver, por exemplo, 08 AEUMEHLOS COMTUWTOS de 51 Frangols de Sales, |
jesuita Juan Maldonat que enlatizaram a exigéncia decisiva da revelagaa
abena 4 porta para a evelagio continia (Richard Popkin, “Skeplicism an
mation in France”, Archiv fiir Reformationsgesi fchte 51 El‘lﬁﬂlt'ﬂ*@h:

54, Ciruelo, Reprowacion.
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classificadas como bruxara e seus praticantes queimados (como na ver-
dade milhares foram), embora a lgreja ainda aceitasse a maioria das que
estavam sob seu controle ou que nao fosse ameacadora (como as apari-
coes de santos ¢ da Virgem).
Essa investida contra a revelacio continua obteve eéxito, entretanto,
<. apenas porque tanto as autoridades da lgreja quanto do Estado aceita-
“ lram a idéia de um clero forte. Em uma posicao de seguranga, o clero
& 'lpodla entio usar a forca, se necessirio, para garantir a ortodoxia. Os
¢ julgamentos de bruxarias, as fogueiras no inicio da época moderna e as
-anwdades da Inquisicao foram todas manifestagoes de forca.
. ~i  Sem um clero forte ¢ com a valorizacio da revelagao continua, as
; rellgmfﬁfncanas eram menos ortodoxas. A cosmologia, a de*'.cni__p
universo religioso, nio é dada em toda a abrangéncia das revelacoes
|descontinuas recebidas em grandes intervalos e cuidadosamente regis-
r;uadas por escrito ou através de tradicao oral para a posteridade,” mas,
40 contrario, € um retrato constantemente atualizado do outro mundo,
pﬁ'n?ebldn como um fluxo.*
ﬁandc Miiller apresentou a Biblia, que ele tratava como revelacao
!rdes-cunnnua. a populagao da Costa do Ouro, as pessoas nao ficaram
ol - -'ll'ﬂpl'E'SSIDTladaE Acharam o cristianismo, como apresentado nas escritu-

° , massagradas, dificil de aceitar pois os eventos em questao haviam acon-

R ‘l.EﬂdtJ ) ha muito tempo e estavam muito distantes.”” Em vez de consul-
1ar um livro de revelacoes como a Biblia para determinar o curso da agao
s Fm uma situagao especifica, os africanos simplesmente abordavam um

padre ou um médium e podiam esperar uma resposta sobre um t6pico

- muito especifico quase imediatamente. Se consultas prévias ao outro

5. Os primeiros evangelhos cristios, o Alcordo ¢ as escrituras hindus ¢ budistas existiram na
forma oral antes de serem escritas. Na culwira indiana, a transmissao oral era sempre vista
como 2 lorma mais apropriada de passar as “escrituras” adiante, ¢ as formas escritas eram
evitadas, ver C. MacKenzie Brown, “Purana as Scripture: From Sound to Image in the Hindu
Holy Tradition®, History of Religion 26 (1986): 68-B6. Nesse caso, a iransmissao oral, em uma
sociedade com um clero fone, € um meio de salvaguardar o conheamento secreto de uma
sevelacio descontinua. A revelacio descontinua, portanio, nao depende da existencia de uma
tradicao escrina. Podemos acrescentar a isso a longa retengio de ensinamentos esoténcos passa-
dos eralmente entre uma elite escolhida. O Talmude ¢ muitas das principais doutrinas do budis-

- mo Mahayana eram preservadas oralmente por geracoes antes de serem tormados pablicos.

- 56. A subita apancao de escritos csotéricos pode atualizar revelagoes descontinuas, que também é
. & fungao dos comentarios, especalmente agueles inspirados por escritores misticos ou aé
f .' ......  mesma estritamente intelectuais (como os escritos de Sanio Tomas de Aquing).
ﬂhm Afrikanische, p. 91

-

mundo tivessem produzido conselhos diferentes, a pessoa em que (A
:cna de assumir que as entidades do outro mundn haviam n

rim. Como os 1I‘r|mnuf. estavam em contato quase constante ¢ .’L
tro mundo, exacerbava-se o potencial para uma cosmologia e umaf

Bia0 instiveis, em constante mudanca, enfraquecendo o papel efm
cerdotes. ;

Ty X Tl o

Embora a primazia da revelacio continua na Africa enfraquecesse
clero, nao impedia a criacao e a manutencao de uma «cosmologia
velmente estivel. lima vez que um grupo de revelacoes estabelecen a
existéncia de um conjunto de inter-relagées dos dois mundos, foi possi- sttt
vel criar uma cosmologia coerente. As revelacoes podiam nao mudar pnn-uﬁ‘
tos sutis na cosmologia, mas nao precisavam mudar muito ao Inngndﬁl 2
tempo. Assim, estudiosos das rehgmes na Afnca moderna encontram gran-

Isso estd muito evidente na religido na Africa central, or
uma descri¢io abrangente das crengas em varias fontes {znmzf 1
contribuicao de Cavazzi talvez seja a melhor), a cosmol
mente de acordo com as descrigoes modernas. Wyatt MacGa
parar suas proprias observacoes de campo sobre a rellgma '
1960 as de literatos no Cangu no inicio dos anus__l_ﬂl
a mesma estrutura religiosa basica. Existiam, e Exmem, qm
rias de seres do outro n mundo: ancestrals (as almas daqueles que vi

e

que’ wgam em lugares fora do caminho {fanmsma&].’* i
embora o esquema geral de divindades e ancestrais se
formantes modernos nem sempre descrevem a rel
mesma maneira. Ainda nio esti claro se isso € cons
conhecimento incompleto do periodo inicial ou ¢

58, Todo este grupo estd descrito em MacGaffey, Religion and S
Cavagzi conterd wm instumento critico estabel el
trabalho de MacGafley
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A0 reunir um sistema critico da descricao de Miller da religiao da
Costa do Ouro, Adam Jones tentou realizar a mesma tarefa para aquela
regiao, ao comparar a antiga descricao as narrativas etnograficas do ini-
cio do século XX. Embora menos exiensas que as narrativas de MacGalfey,
ainda demonstram a identidade basica dos dois sistemas de crengas.™
Em Aca, como no Congo, ¢ possivel identificar um grupo de divindades
territoriais, almas de ancestrais € divindades que habitam feiticos.

Os relatos dos jesuitas portugueses em Serra Leoa e em regioes vizi-
nhas, assim como as narrativas anteriores (a descrigao de Alvaro Velho
da religido em Serra Leoa que data de cerca de 1506 ¢ uma das primeiras
e mais detalhadas) nao foram sistematicamente comparados a uma
etnografia moderna. A medida que esses 1extos tem sido publicados,
especialmente por P. E. H. Hair, a tarefa tem sido realizada quase a ma-
neira de Jones. Em Serra Leoa € possivel identificar um grupo de divin-
dades territoriais (“corofins” em fontes portuguesas, Irifi hoje) e ances-
trais no outro mundo; fantasmas e espiritos enfeiticados sao encontra-
dos em outras regioes.

Em Serra Leoa, muitos escritores mencionam a existéncia de “socie-
dades secretas”, ou seja, associacoes dedicadas a adoracao de determina-
das divindades e nas quais a entrada era restrila a certas pessoas (quase

]

sempre dependendo da riqueza ou status). Havia probabilidade de que

o conhecimento esotérico estivesse associado a essas sociedades. Alvares
até identificou uma “universidade” de varias sociedades locais proximas
2 cabo Mount.® Essas sociedades podem ter elaborado cosmologias e
dirigido grande parte da vida religiosa, porém nosso conhecimento so-
bre elas naquela época, assim como agora, ¢ limitado.*

A cosmologia do grupo de pessoas iorubd-aja (inclusive alada) foi
estudada em maior profundidade nos tempos modernos do que muitas

59. Ver a edigao de Miller em lones, Brandenburg, pp. 158-81 ¢ o apéndice Al9 (incorporado a
Afnﬁ:um;:clu, pp. 43-101 ). As anotacoes de lones sio especialmente uleis pois tambeém incluem
referencias a outra literatura dos séculos XV e XV

0. \.h‘l.-u anotacoes extensivamente comentadas nas fontes jesuitas por Hair (Donelha, Descrigdo
da Serra f..l'-:llﬂ. por exemplo) € as numerosas citacdes curtas de documenios pormugueses publica-
dos no Africana Research Bulletin (Serra Leoa).

61. Sobre a mu:d.:.de “contuberia®, ver BSGL, Alvares, “Etiopia menor®, fols. 67-70, ¢ Almada,
':I‘;mq.n- l:mw , MMAZ 3:351; por mengdes anteriores a virias sociedades, ver Fernandes,

Descricd®, dol. 131w,
ﬂzﬂ b:mm. menos ainda sobre as manilestagoes das varias sociedades secretas de Igho e das
ades do delia do Niger, pois falta matenial descritivo sobre aquela regiao nessa ¢poca
imais antiga.
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religioes africanas, e as histarias sobre a génes : i h
sido registradas (muitas delas escritas pelusgprﬁpfigs?;:f;;; 1[:4?:1;:)
issas cosmologias modernas contém uma série importante de diferen-
tes divindades, todas com poderes universais (ao contrario das dmnda-{cé-
di_'!'il t!ﬂ mailoria das outras nt‘gif:-ﬂs. que sdo especificamente mais tem;j -
toriais), embora a cosmologia também reconhega uma multidao de es-:'w‘*
piritos menores e de ancestrais.”’ Essas cosmologias sao importantes para ks
0s americanos, visto que algumas das religioes afro-americanas moder-
nas, especialmente Santeria em Cuba, apoiam-se nelas.** Os iorubi fo-
ram muito pouco descritos no século XVII, e relativamente poucos fo-
ram escravizados na época, mas as cosmologias aja em geral podem ser :
encontradas entre os povos do litoral em Alada e Ajuda. B

A descricio de James Barbot de Ajuda do final dos anos 1670 refere-se
a trés classes de deuses: um deus elevado que era superior ‘a todos os
outros; outros deuses importantes, um das arvores, outro de uma seps 2
pente (provavelmente o culto de Dangbe); € uma divindade do »:‘.w:uz:mmni,ﬁ“EE

e R S v ';"I. B

que, como na cosmologia iorubd moderna, € ao contrario daquelas de
outras regioes, tinha autoridade universal. Esses deuses mani festavan
por sua vez, em varios outros deuses menores, para quem as pes

rezavam, em geral através de “idolos”, todos semelhantes a Crengas
L"-"’-' __'

giosas na regiao atua Ay
Os elementos da cosmologia de Alada foram elaborados na edig
de Henri Labouret e Pierre Rivet do catecismo de Aladd em 1658, que
revelou que a cabega de Deus naqueles dias (como hoje) era composta
de dois elementos, conhecidos como Vodu e Lisa, mas que o catecismo |
dentificava como Deus e Jesus Cristo (como o conceito de tres em um B
na Trindade ocidental).*® Embora seja ficil reconhecer 0s principios ge-
rais dessas descriches mais antigas, as mudancas sao marcantes. L j!

63, Para uma narrativa mais abrangente, baseada nas historias da genese, ver Pete
“An Outline of the Cosmology and Cult Organization of the Oyo Yorub
ed,, Peoples and Cultures of Africa (Nova York, 1973). pp. 654-77.

6. Para uma avaliagio de Santeria coma uma religido ioruba, ver loseph
African Religion in America (Boston, 1987). o LR

65 Barbol, “Voyage®, pp. 340-5, 354-6 (para Allada). Ver descrigoes ¢
Nationales de France, Depdt des Fortifications J'Outre-Mer, manuscrite
53-4. Para alguns detalhes sobre as religioes da regiio em Lempos s
. Hlerskovitts, Dahomey: An Ancient Waest African Kigelom, 2 vols. E o

66. Menri Labouret ¢ Pierre Rivey Le ropaunie dAnda et son ewtngelisdli

1929).
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diz respeito a Alada ¢ a introdugao do culto
das primeiras fontes), uma intro-
coulo XVII em consequencia da

dessas modificagoes ¢ que
do deus Mawu, que substituiu Vodu (
ducio que pode ter ocorrido durante o s
politica religiosa do reinado de Daome.™

REVELACAO CONTINUA E A CONVERSAO DE AFRICANOS

Estabelecida a base do conhecimento religioso em ambas as tradi-

. | coes, podemos agora examinar as circunstancias historicas em que acon-

. Iteceu a fusao. Nao € surpreendente que a fusio nao tenha sido simples-
« Imente um emaranhado de cosmologias nem um empreendimento inte-

ol "

L]
F

i n‘r._ o - 5 H
%% ecual mas, ao contrdrio, um exame complexo das revelagoes conduzidas

i

‘tanto por africanos quanto por cristaos. A forma como as revelagoes
:inleragimm o foram validadas determinou a natureza da religiao resul-
'113:1113: o cristianismo africano.

O) cristianismo africano podia ser considerado uma forma de cristia-
nismo uma vez que seus adeptos aceitavam uma srie de verdades a par-
tir das quais diversos seres do outro mundo — sobretudo santos reco-

. *_\nhecidos pelos cristaos catolicos, porém filtrados pela tradicao religiosa

Iﬂ 1|
. lafricana — eram dados a conhecer, conquistando desse modo status es-

] " | - "
ake \pecial, e sendo adorados pelos africanos. Ao mesmo tempo, entretanto,

P
% o cristianismo africano nio era ideéntico aquele praticado na Europa ou

i ipela maioria dos euro-americanos, cuja filosofia resultante continuou a

« “‘reconhecer muitas outras revelacoes como validas e, além disso, nunca

aceitou totalmente determinados pontos da doutrina catélica, especial-

mente os que reforcavam o poder do clero (a primazia das revelagoes

descontinuas como a Biblia ou a sucessio apostolica, e as atitudes resul-
tantes dos sacramentos e a fungao do papado).

A maioria dos estudiosos interessados na conversao dos africanos ao

., cristianismo nesse periodo voltou sua atengao para as AmeEricas e res-

ok

i "

Ce ~ tringiu-se a conversao dos escravos. ALé cero ponto, isso € uma abordagem

eNganosa, Pois a Conversao dos africanos na verdade comecou na Affica, e
o8 estudos modernos desconsideraram esse aspecto do problema.

67 Ver & interessante discussao de Robin Law, “Ideologies of Royal Power: The Dissolution and
Reconstruction of Political Authority on the ‘Slave Coast’, 168017507, Africa 57 | 1987): 330
A !n:l declara, entretanto, que a introducio de Mawu (ol simplesmente o reforgo de um culto
existente Suas fontes (nota 30 po 341 ) ) mencionam am deus supremo mas nao dizem o nome,
enguanto o catecismao de Allada o nomeia claramente Voda,
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Embora apenas um niamero limitado de escravos fosse cristio anﬁ.
de sua chegada ao Novo Mundo (a maioria de africanos da Africa cm- '
tral), o impacto dos cristios africanos fol muito maior que sua gyanﬁf [
dade. Isso ocorreu em virtude de os cristaos afric:-muﬁ- s;rem‘tiuase_s;?n-’ ?j‘:
pre umlmlhldm como catequistas, tanto formal quanto iﬂfunnalmenﬂ:;;f:ﬁ
Além disso, mesmo se os africanos nao se convertiam na Africa, eles = =
provavelmente possuiam um grande conhecimento do cristianismo ;m'.'-' {,.-: ai7-
tes do embarque, em consequéncia do empenho missiondirio e do
proselitismo dos mercadores cristaos e de outros colonos, maior do que
normalmente se tem reconhecido.”

Assim, devemos considerar a conversao de africanos como um pro- =

cesso continuo, iniciado na Africa e estendido ao Novo Mundo. ﬁlémlf'““"'f'

I.t-_. . . . WA e ,:’
disso, devemos compreender que nao era inteiramente dependente da: Aot
[l - = - . - 5 - s = =y A II.-
condicio da escraviddo ou da escravidao sociolagica, pois, na parte afri-¢ o cooit

; R g

cana, muitos dos convertidos eram livres e até mesmo poderosos. Tais =~

e v

pessoas quase sempre moldavam a cosmologia e a diregio do eristianis- b
mo para todos os cristaos africanos, especialmente em regioes como A
Congo, onde havia um Estado que dava suporte a lgreja. ,,

A maioria dos especialistas que analisou a conversao dos afric:
na Africa ou nas Américas, procurou explicar o processo lem:iri_ﬁ__[% ond,
trapor as cosmologias. Desse modo, trataram as cosmologias atricar

o —— 1

como fixas em vez de dinamicas e submetidas revelagao mnﬁnuihél_
explicar a conversiao tem sido necessirio, portanto, demonstrar como| -
uma cosmologia se fundiu ou substituiu outra. R

Sobel, por exemplo, apresentou uma das discussoes mais abran-
gentes e extensas sobre a conversao dos africanos e seus descendentesna
América do Norte. Sobel escreve em termos gerais sobre um “cos *"..
africano sagrado” e 0s “cosmos afro-americanos sagrados” correlau
se desenvolveram nas colonias inglesas na América do Norte.
andlise, as cosmologias dos africanos foram adequadas as va
minacoes européias cristas. Nos paises catdlicos e daﬁm
geral, onde a adaptagao foi apropriada, desenvolveu-se un
satisfatério, ¢ a conversao ocorreu rapidamente (pelo me
sio nominal). Entretanto, onde as cosmologias eram ¢

i
=

nos paises protestantes, os africanos elaboraram uma

68, Como tentativa de retificar essa questio, ver John Thomton, “On the:
Christianity in Aftica and the Americas”, The Amerias 44 ':m%a_'}?'-._

Ty -
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propria (0 COSMOs afro-americano sagrado) a partir de suas diversas tra-

dicoes, e apenas aceitaram a CONVErsao :.1!.!51111.{“ €SsC COSMOos Comeqou a

ruir ao longo do tempo.™
e O trabalho de Sobel na América tem paralelo ao de Hilton no Congo,

onde a maioria das conversoes nesse periodo foi feita na Africa. Hilton,

A como Sobel, procura compreender exatamente cOMo as crengas africa-

A nas fundiram-se as cristas no Congo. Ao encontrar uma adequagao im-
perfeita, Hilton conclui que o cristianismo nos séculos XVI e XVII era
uma religiao apenas parcialmente crista, ¢ foi 56 pelo estimulo dos mal-

“ entendidos das duas tradigoes que 0s paroquianos africanos puderam

fJ { realmente se comunicar com os padres cristaos.™

¢ . Aoabordara questio da conversio de maneira diferente enfatizando

! h + - +
W v* ' o elementos dinamicos (revelacoes), em vez dos mais estaveis (cos-
' - mologias), a natureza da conversao se modifica. Os africanos tornaram-

. Secristaos nao porque os padres ou os convertidos procurassem corres-

¥ & * . 2 i
’ _ pondeéncia ou substitutos de suas cosmologias. Ao contrario, eles se con-

vertiam pois recebiam “co-revelagoes”, ou seja, revelacoes na tradicao
africana que se encaixavam na tradig¢ao crista. A cONVErsao era aceita,
visto que os cristaos também aceitavam esse conjunto particular de reve-
lacoes como vilido.

O processo de conversao, portanto, era realmente um processo de
troca e avaliacao de revelacoes. Isso pode explicar por que alguns euro-
Rt d rpELlE aceitaram as revelacoes de adivinhos e médiuns africanos, assim

' como os africanos aceitaram as revelacoes do cristianismo. Deve-se sem-
« pre lembrar que o controle da lgreja sobre o processo de revelacao con-
.4 . 'tinua na Europa era incompleto, e os europeus do século XVI quase sem-
Sn \pre acolhiam como vilidas revelagoes que a Igreja nao aceitava, embora

tenha sido exatamente nesse periodo que a lgreja comegou a controlar o
processo de revelacao continua de maneira decisiva.

r 0O processo manifestava-se ocasionalmente na Africa, onde, por
exemplo, Alvares constantemente acusava os portugueses de Serra Leoa
'_de serem maus cristaos e até bruxos por seguirem as revelacoes conti-
nuas dos sacerdotes locais.” Os ingleses que escutaram o oraculo em
[Koromantin, que predisse a chegada de navios, estavam provavelmente

04, M_ﬂ:hitl St:ll.H.'L Trabelin™ On: The Shave Tewirney to an Afro-Baptist Faoh (Princeton, 1988).
M0 Hilwn, Kingdom of Kongo, pp. 90-103 ¢ passim,
71 BSCL, Alvares, “Euopia menor”, fols 11012V e passim,
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aceitando essas revelacoes continuas, assim como muitos outros euro- 5
peus na Ameérica, como veremos. s
| I:ssa visao das revelagoes continuas na Europa ajudaria a moldar
atitude crista em relacao a outras religioes. Seria facil atribuir ao demo-|
nio as revelagoes que formaram a base de outra religido e, entao, intro-
duzir a série crista. Mas, até certo ponto, essa abordagem estava restrita a/
idéia de que Deus deve ter se revelado a outros povos além dos judeus, e
assim, possivelmente, pelo menos outro povo no mundo pode ter tido
revelacoes comprovadas de Deus e nao do demonio. I

ssa idéia era especialmente relevante para as religioes nao-medi-
terraneas. O demonio pode ter motivado os judeus que rejeitaram Cris-
to ou utilizaram as crencas romanas para tentar conter a propagacao do
cristianismo ou fizeram falsas revelacoes a Muhammed, mas ele o fez na P
batalha contra Cristo. Contudo, nas regioes do mundo onde Cristo nunca 3
esteve, muitos acreditavam que Deus nao teria dado tal liberdade
demonio.

Isso foi exatamente a atitude do clero espanhol no confronto com
as religides mexicanas, por exemplo. Ao escutar as historias dos aste

Vi i

sobre Quetzalcaotl, um bom rei (deificado no século XVI) que foi &
50 do México por um estratagema e que retornaria glorioso, decidiu que
Quetzalcoatl deve ter sido o apostolo Tomas, trazendo a palavra docris-| ©
tianismo, e aqueles que o expulsaram devem ter sido inspirados pelof
demaonio. Desse modo, procurou-se persuadir os astecas de que estavamj e
restituindo Quetzalcoatl ao trazer o cristianismo, enquanto atacavaiil
a0 mesmo tempo violentamente as praticas astecas mais atuais por se-
rem diabolicamente inspiradas pelos inimigos de Quetzalcaotl.™ '
O empenho com que o clero cristao procurava explicar as revela-|
coes de outra religiao ao vé-las como diabélicas ou divinas determi
o grau de tolerancia a aspectos daquela religiao. Ao descobrir que
religio estava fundamentada em revelagoes diabolicas, aIgre“
nha escolha senao adotar o que chamei de abordagem ‘exclusiva .
1 sua sabedoria devia ser negada, um curso de agao evidente r '
cio das escrituras mexicanas. Mas, s¢ algumas das reve]a ]
religido fossem de origem divina, entdo grande parte de. sel

=

e :-u"'.'_ &

andd Rites of the Ancient Calendar,

22, Ver, entre outros, Diego Duran, Book of the Gods hiichc
Horcasitas ¢ Doris Heyden (Norman, Okla., 1971). T 2
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seria aceito em uma abordagem “inclusiva”, se fosse possivel eliminar
os elementos diabolicos.™

| . A decisao da abordagem mais apropriada a seguir dependia de
-[muims fatores, € claro, ¢ na maioria das missoes OCOrTiam a0 Mesmo

L

T‘q‘: b 1@29_@%_9% ahqrdagr.’_rﬁ. mesmo Inmie:- alguns elementos da !‘L‘!i giao
. “ local eram vistos cOMoO revelacoes vilidas. De modo geral, as considera-
‘¢oes sobre o poder desempenhavam um grande papel, de modo que a
3 ’lgrej; tinha predisposicao a ser bastante exclusiva em sua atitude quan-
o a outras religioes, nas quais ela exercia um claro poder politico (como
=" ino México) e inclusiva em caso contrario (China). Isso, por sua vez,
* Irefletia o grau de seguranca do clero europeu em oposicao a precarieda-
L:Ie- Na Africa, os europeus exerciam pouco poder sobre a sociedade local
!ie,ﬂpor essa razao, a abordagem inclusiva tendia a prosperar la.

A revelacao continua desempenhou um papel importante no desen-

L

g oL B

——m—

olvimento do cristianismo africano, sobretudo quando as revelagdes fo-
-¢ \ram aceitas por ambas as partes. Esse processo pode ser claramente obser-
< lyado na missao mais bem-sucedida na Africa: a missao do Congo. A expe-
= lriencia de conversio no Congo e o seu subseqiiente desenvolvimento fo-
_lram de grande importancia para o desenvolvimento do cristianismo na
+ " | Africa. A conversao do Congo depois de 1491 comegou com uma série de
\ ¢ ' o co-revelacoes. Logo ap6s a chegada dos primeiros padres catélicos oficiais
4. | no Congo, dois nobres congolenses sonharam ao mesmo tempo com uma
- ©_ | linda mulher que suplicava ao Congo para seguir o cristianismo. Além
1 disso, um deles também encontrou uma pedra, que era “preta e diferente
de qualquer outra no pais” em forma de cruz proximo a sua casa. Quando
o rei Nzinga, um nkuwu, ouviu essas historias, pediu explicacoes ao clero
| cristao presente. Eles explicaram sem hesitar que a mulher no sonho era a
Virgem Maria e que ela e a pedra eram “sinais de graca e salvagio” e que os
leventos eram “milagres e revelacoes”.’
~ Se o dlero cristdo via esses eventos como milagres e revelacoes, o
Congo tambeém. Como vimos anteriormente, sonhos e pedras incomuns
representavam formas de pressigio no Congo, e por isso uma forma
- aceitavel de revelacao.” Para provar isso de maneira mais completa, a

L

el L
o o 'f?ﬂ_,_lh_ﬂ.[ﬂlﬂﬂ. “Alrican Catholic Church”, pp. 152-6.
N -'i?#?ﬁﬂl..ﬁﬂﬂ_lm cap. 61, extraido do MMA 1:124-5 (uma edicio superior as outras).
% H'i’mumdilcuuﬁu mais detalhada do incidente como pressagio no Cango, ver Hilton, Kingdom
e #'Wﬁ 50-1 (mas com reservas sobre sua reconstrugdo geral da interpretagdo cosmolagica).

primeira igreja construida no Congo foi dedicada a Virgem M 3
apareceu no sonho, e a pedra foi colocada dentro dela como obje
veneracao, "

B |

do uma visao deslumbrante de Sao Tiago Maior apareceu no campﬁ der += =
batalha e dizimou os inimigos.”” Como na primeira revelacao, esta :am.'f..ny
bém foi reconhecida como milagre e validada por Portugal, pois quan- :
do, em 1512, o rei de Portugal pediu que um brasio fosse registradono
Congo, os eventos da aparicao foram incorporados.”™ Além disso, o dia W #
de Sio Tiago (25 de julho) tornou-se o feriado mais importante do "
Congo.” L A
ssas co-revelagoes ocorriam de tempos em tempos. No sécul'a_f.!ﬁt_‘-ﬁ" £
freis capuchinhos registraram uma apari¢ao da Virgem a uma devota
Sio Salvador® e outra que deu vitéria ao Conde de Nsevo contr
rebeldes.” Os missiondrios da provincia de Nsoyo, no litoral do €
ouviram que o anjo da guarda da provincia aparecera sobri
falara com o Conde de Nsovo, pedindo a paz entre ele e
feudal no Congo.*™ Essas aparigoes interessavam muito ao C
as levava a sério, assim como aos sacerdotes, que também as en
como revelagoes divinas. '

76. Pina, Cronica, cap. 62, em MMA 1:130.
27. Afonso descreveu esse incidente em uma cana ao rei de Porwugal em 1509, Fol incarpor
virios rascunhos de cartas para ele se dingir ao povo, 4os lordes ¢ a0 papa (tudo em M
1:257, 268) ¢ wmou-se fonte de deserigoes lierarias do mesmo eventa (Martin 1 :
Enciso, Summa de geographia [Sevilha, 1519], pp. 109-110; Barros, Decadas |,
Aonso faz referéncia & apangio € sua Carta antenor na caa a sanuel 1.
1514, MALA 1:301. Uma tradicio postenior (registrada em Pigafeuta, thtl
52) colocava a Virgem Maria na aparigio onginal :
78, Ver a explicagio do brasio do Congo em Afonso aos Lordes de Seu 1!
168, Esta cana (ol escrita para ele em Porugal, cam base nas in{n_:g (BTN
Afonso de 1509, refletindo a aceitagio dos portugueses Jas visoes o
29, Para o feriado no século XVI, ver Pigaleta, Relazione {ed. Cardor
a0, Biblioteca Nacional de Madri, manuscrito 3533, .ﬁ.|'||.uuiu.df’ltl'E§',: :
Ia mission del PP Capuchinos en el reyno de Conga” (¢ 1664).
81 Montesachio, "Viaggio®, fols. 25-25v, Biblioteca Nactonal dn!u!lﬂ
“Descripeion narrativa”, fol. 99, Esses padies consideraram a apar
fante para proceder a um mguénito formal ¢ wmar o Mﬂ_ﬂlﬂ L
Mseasa, lider dos ebeldes, e
K2 Biblioteca de Palacio, Madri, manuscrito 722, Juan de Sﬂm: ;i,k
do a Doce Religiosos Capuchinos que la Santa Sede Apos
reynn de Congo”™ (o 1647), p 136, AL 75

L
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h’lgumm veZes, as co-revelagoes milagrosas tomavam uima forma

diferente e dramatica. Quando

os padres viessem a sua base em

povo, ela se aconselhou com tre
i

serviam, Cada um dos mediuns | | it
ia segul icrianismo a cada um dos ancestrai:
> deveria seguir 0 Cristianisi
. ¢ e claperguntou se de

que falou através dos médiuns. Em 1'11:,1.1 _4:1.150 o ancestral _iI‘ll.'ilt‘H_lI:'.‘l..:_"l
aceitar o cristianismo, ainda que 1580 515_;n.|l1c.1551: que ela hao snim_m-
guiria o culto aos ancestrais. O episodio foi encarado cﬂmm:- nulttgn,, nn
to por Calisto 7elotes dos Reis Magros, o padre dc_l {..nngn LFL.H 0 tf.:,u.l

munhou, quanto por Antonio de '[;M‘.lﬁ:. que n. registrou, !1(1_1:- a:‘nnjm.w-
ram, o proprio demonio (0 “verdadeiro” possuidor dos médiuns) estava

admitindo a derrota.™

O pressagio do cle etol . :
Em meados do século XVI1, uma série de igrejas ¢ capelas foi construida

. em todas as provincias importantes de todo o pais. Cn.d:l_ut:na delas F_m
dedicada a um santo ou outra figura da cosmologia crista. I:mbc?ra nao

" saibamos os detalhes dos ritos de consagracao dessas igrejas, hd pouca
. davida de que os patronos eram escolhidos por meétodos que emprega-
 vam adivinhacao ou pressagio, como acontecia na Europa, e €s5as ad}w-
nhacoes eram com cerleza aceitas como co-revelacoes pelo IC':::-ngrt:-. h;ta
foi sem diivida a forma como procedeu Cavazzi a0 CONSLIUIr a primeira
igreja em Matamba em 1660, pois sua narrativa € uma longa descri¢ao

de milagres e revelacoes.™ |

Essas praticas, quando realizadas na presenca do povo do Congo,
certamente reforcavam o conceito de revelagao. Poderiam, também, ter
o efeito de criar uma fusao de uma divindade, ancestrais e seres do outro
mundo locais que apareceram na regiao antes da conversao, com santos
ou anjos catolicos que haviam se revelado aos sacerdotes ou a oulras
pessoas. Assim, o povo do Congo compreenderia que os seres que ha
muito tempo se revelavam foram sempre santos ou anjos €, em vez de
divindades locais e particulares que ele acreditava habitar a regido, eram
‘santos ou anjos universais. No caso de Nsoyo, o conceito de um deter-
minado anjo da guarda para cada pessoa (ou, nesse caso, (erritoro) po-

a1 rainha Jinga pensou em permitir que
Matamba em 1654-5 ¢ convertesse seu
s espiritos mediunicos (xingula) que a
oi possuido por um de seus ancestrais,

ro também completou esses eventos dramaticos.

83 Antonio da Gaeta, La maravigliosa conversione alla Fede Santa de Jesu Christo della Regina Simga
(Nipoles, 1668), pp. 1034,
B4, M55 Araldi, Cavazzi, “Missiane evangelica®, vol. A, livra 2, pp. 139441
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S

deria fundir-se as idéias locais de divindades territoriais, A fusio dessas

divindades com santos era mais interessante, pois na teologia catolica
O santos eram tanto universais quanto particulares. Esse conceito de
um determinado santo ser especifico de uma localidade e aindspolia e
um aspecto que fosse universal era encontrado na Europa, onde a Vir-

gem desta ou daquela cidade era reconhecida como especificadacdade
e universal.

A fusdo das divindades do Congo com os santos ou anjos catdlicos
foi uma das partes do didlogo aberto por uma série de revelacies cristas
africanas. Além disso, entretanto, o clero catélico também aceitou im-
plicitamente que algumas das revelagoes ocorridas antes da chegada dos
missiondrios eram vilidas. Quando os missionarios decidiram que o~
Congo conhecia o Verdadeiro Deus, a quem chamavam de Nzambi a' 3
Mpungu, como mencionou Mateus Cardoso em 1624, eles também 3
estavam afirmando que Deus deve ter se revelado de alguma forma no i
Congo sob o0 mesmo nome.

As implicacoes de reconhecer que revelacoes anteriores deram a0s
africanos conhecimento sobre o Verdadeiro Deus antes da chegada do
missiondrios também foi sentida em outras regioes. Assim, PE'F-
plo, quando os capuchinhos e a Inquisicio espanhola decidiram i
mir um catecismo para Alada em 1658 que utilizava as palavras W i
para Deus e “Lisa” para Jesus, também estavam de maneira implicita g
admitindo que o povo da regido deve ter tomado conhecimento, deal-
guma maneira, da existéncia tanto de Deus quanto de Jesus antes da
chegada dos missionarios.*®

O clero europeu também reconheceu alguma forma de revelagio
local em Warri. Warri foi convertida ao cristianismo em 1570 e perma-
neceu comprometida com a religiao pelo menos até o final do séct o

85, [Mateus Cardoso|, Historia do Reino de Congo (1624), fol. 14 (ed. awalizada. A
Lishoa, 1969). © namero das folhas do manuscrito original também esta maj
tradugdo francesa de Frangois Bontinck, Histoire du royaume de Congo ['i!lﬂﬂ. L
cm que a autona deste wxto nio-assinado ¢ estabelecida, e

K6, O catecismo estd reproduzido fotograficamente em Laboret ¢ m“'l‘_-'l- L nngy

87. Ver Alan F € Ryder “Missionary Activity in the Kingdom of Warri to the Early
Century®, Joirmal of the Historical Society of Nigeria 2 (1960):1-24. e
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em 1637 observaram que ld o povo chamava Jesus de “Yangemeno®,™

uma palavra que se referia a mensageiros do outro mundo em ltsequiri
Y i

(a lingua local).™
Entretanto, s¢

‘abordagem inclusiva

os missionarios europeus na Alrica adotaram uma
da conversao religiosa e assim identificaram tanto
(milagres contemporancos quanto revelacoes antigas tm:ql .1t'ri-:',=.nm L'ﬂl:l'l.t:r
'de origem divina, ainda poderiam ver uma parte consideravel da vida
. e natureza diabélica. Jda vimos que eles acredi-
acoes feitas em sua €poca sem
abolica, tal como na Europa

ireligiosa africana como d

“tavam firmemente que a maioria das revel

ium contetudo especificamente Cristao era di
'quando a Virgem ou outros santos apareciam ou davam mensagens.

[ssa atitude naturalmente se mantinha nas missoes africanas. Uma

vez estabelecida a lgreja, talvez por meio das revelacoes, a maioria das

.. manifestacoes continuas a partir de entao era vista como diabolica, a

. menos que viesse especificamente do clero. Eles, portanto, nao tinham

. constrangimento em descrever quase iodos os mecanismos de revelagao

continua na Africa como diabolicos, yaos” ou “supersticiosos” (termos

utilizados na acepcao de Ciruelo, e ndo na de uso moderno).

lsso também acontecia nas revelagoes que envolvessem divindades

cristas. O famoso caso de Dona Beatriz Kimpa Vita ilustra bem esse fato.

. Beatriz, uma antiga meédium (nganga marinda), foi possuida espontane-

amente por Santo Antonio em 1701, que permaneceu nela até sua mor-

“ e, em 1706. Outros santos, conhecidos tanto por seus nomes de santos

_quanto como “Pequenos Antonios” (Antoni piccoli), possuiram Outros

‘" meédiuns. Nessa época, Santo Antonio falou ao povo do Congo, inci-

tando-0s a reconstruir o reino e atacando muitas praticas locais de adi-
vinhacao. Santo Antonio sempre voltava para o c€u para consultar Deus
e retornava para possuir novamente seu corpo de certa forma morto (ou
pelo menos comatoso).

Embora Santo Antonio respeitasse, em geral, 0s missiondrios e inci-
tasse 0 povo a dar apoio a eles e ao papa, os missiondrios nunca Liveram
qualquer davida de que isso era uma possessao demoniaca. Eles denun-

#8 Columbing de Nantes a um frei superior capuchinho, 7 de agosto de 1637, MMA B 387,

89 Informacao formecida por Ving B Nakpedia, um estudante iseguin da Uiniversidade de Howard,
em maio de 1987, Lle chamou o ser em questio de um “ser, anjo celestial ou mensageiio de
Deus” Fle ambém observou que, nas modermas missoes cristas, lesus ¢ conhecido pelo nome
de “Otun Oriseh”, gue significa “Filho de Deus”

Talvez porque na Europa a possessao do espirito estivesse tao im‘lmﬂw
te ligada a bruxaria (mesmo nos dias do Novo Testamento; [mﬂ;ﬂm
expulsava o demonio que se apossava espontaneamente das m} M
lalvez porque um espirito meditinico representasse um desafio fundamen- =i
1.1! para os padres e, por isso, eles nio pudessem aprovar sua ﬁ:m;ﬁu. o
Nesse sentido, o cristianismo africano era aceito na Africa e mr Fu-
ropa em grande parte pela forga de suas revelagoes, especialmente aque-
las permitidas por ambas as tradi¢oes. E claro que nio havia uma
Hlﬂ]t‘rpﬂﬁiﬁ'ﬁtl total. Muitos africanos continuaram a apc:ihr;:-m'e_fdntesa“ b
cujas revelacoes ndao faziam parte da tradicao crista ou nio Eram-fecn'; e
nhecidas pela Igreja, e, embora muitos europeus aceitassem algumas re- ﬂ'-f‘.ﬁeﬁ{j
velacoes africanas, eles rejeitavam outras como demoniacas. Em geral, e
os africanos nunca foram especialmente sensiveis ao argumento de reve- =
la¢oes demoniacas, apesar de verem a bruxaria como um prucessnemw '
que uma pessoa podia unir-se a poderes do outro mundo para fazer n
a outras. Por esse motivo, podiam compreender as perseguicﬁes‘_m"';}
dotes africanos feitas pelo clero catélico por trabalharem com
ficos, mesmo se nao concordassem que o ser invocado ou revela
intrinsecamente demoniaco.”

=
[:

CRISTIANISMO AFRICANO NO NOVO MUNDO i

Grande parte do cristianismo africano cruzou o Atlantico at'ééﬁii; |
America. Além dos africanos que também eram cristaos, havia catequista 5
que ajudavam a gerar uma forma de cristianismo entre 0s escravos que,
ndo eram cristios. Mas o cristianismo no Novo Mundo também pos: uia|

teio no Velho Mundo.

90 Esta historia foi recontada em detalhes em narrativas da ¢poca, em especial
Gallo, o frei capuchinho que testemunhou todo o episodio. Grande pas
originais foi reimpressa por Teobaldo Filesi, “Nazionalismo e religione 1
del 17007, Africa (Roma) 9 (1971): 267-303, 463-508, 645-68. Lima narra
iraducoes desses documentos estio em Louis Jadin, “Le Congo Et{l-; b
Restauration du royaume sous Pedro 1V et la ‘Saint Antoine’ congolaise (
Institu Helge de Rome 33 (1961): 411-615. Interpretagaes desses dooume
mais recentemente em Thorntan, Kingdam of Konge, pp. 106-12; Hiltn.
208-10; MacGalTey, Religion and Society, pp. 208-11. T

91, Ver Thomton, "African Catholic Church® 5
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Por exemplo, na Africa, a maioria das pessoas seguia determinada

{wer religido ou cosmologia razoavelmente ‘ﬁxn e i.':'ih'rl"n-’l.“]. Para L‘ld!‘i: Irxi:uti,q
i “'um corpo especifico de revelagdes que vieram a aceiar como h.."?.“rlllll'ld.‘i- e
< a partir do qual construiram uma religido e uma (‘{1‘.ll1{.1|lt_‘ljlhl: lissas rf*l j-
S speciais e confinavam-se a uma regiao crcunscrita,

te a uma determinada nagao ou grupo
d : . . etnolinguistico. Embora o povo de Ajuda do inicio do seculo KUIIILtam-
rdecor |bEm pudesse aceitar revelagoes ioruba (lucumi)” ou a populagio da
¢ + ¢ = |Africa central visse as revelacoes dos mercadores vili itinerantes como
< e Ifu?ndﬂ algum valor,”™ eles nao entrariam em contato com religioes mais

LY o

fi i distarites. . e
vriesto o NaAmérica, no entanto, pessoas de regioes mais distantes da Africa

seriam reunidas. A nao ser pelo trafico de escravos, 05 senegambios nao
7 Zrieriam provavelmente encontrado o povo da Costa dos Escravos nem
: '.‘. ,_ este povo o de Angola. Assim, os africanos de regioes dispares encontra-
_.."* " riam cosmologias bastante diferentes de suas proprias. Seria dificil, por
exemplo, 0s centro-africanos ou os senegambios com seus conceitos de
- .divindades locais aceitarem as divindades mais universais do grupo aja

da Costa dos Escravos.
: Os jesuitas franceses no Caribe, por exemplo, que tinham interesse
no passado africano de seus escravos parogquianos, dividiam com fre-
., .* qiiéncia a Africa em trés grandes zonas. Mongin, em 1682, designou
e ithn rhl;essas zonas pelos nomes dados a Deus. Na Senega mbia, a divindade era
S * chamada Reboucou; em Alada, Boudou (Vodu); e em Angola, Gambi
. (Nzambi).”* De modo geral, esse esquema ¢é apropriado, e designa trés
. grandes padroes cosmologicos diferentes, como jd foi visto na discussao
‘das religides africanas, e corresponde a divisoes culturais minimas das

rés “costas”,

Como em outros aspectos da cultura africana, o contexto bdsico em
que essas diversas tradigoes ganharam expressao inseria-se nas diversas
funcoes da “nacao”. Havia, portanto, provavelmente, virias religioes na-

.| gioes eram bastante ¢
‘*- 'embora nao necessariamen

Ao s

.1":.1'*.‘_:-_ . 51.Hdlu‘im:~lasi,um|p5 de France, Depot des Fortifications J'Outre-Mer, manuscrita 104, “Relation
- de Judas®, pp. 21, 53.4,

‘53._‘;‘:! amnqlu, ver sua reputacao no Archivio de Propaganda Fide, Scritture Originali nell
ngregazione Generale, vol. 249, fol. 243, Francesco da Moneleone, cana de cerca de 1656

Ihante, ver o esquema de Perse em Charlevoix, Histoire, pp. 501-2,

4. Mongin para Pessonne de Condition, maio de 1682, p. 85, Ele tambeém reconheceu que mui-
10 dos senegambios eram mugulmanos ¢ os centro-africanos cristios. Para uma divisio seme-

cionais funcionando a qualquer momento, embora as fusoes p ]
ter comegado a acontecer bastante rapido. A Inquisicio mexicana,-ﬁﬁifé
exemplo, examinou o caso de reunioes conduzidas por um escravo del
nome Domingo durante as quais figuras possuidas eram consultadase,| =~ .
entre outras coisas, os participantes “dancavam as dangas de sua nacio”|
e falavam em quicongo.” Herlein, um observador no Suriname no ini-.
cio do século XVIII, que tinha experiéncia pessoal tanto na Africa centra
quanto na ocidental, observou que muitos africanos no Suriname prali-ri'
cavam religioes ligadas a suas nagoes (stant).™

Conceitos religiosos nacionais provavelmente influenciaram as pra-
ticas funerdrias que, como vimos, constituiam-se quase universalmente _
em uma parte importante da vida social e cultural. Em razdo de lidarem' & ey s
com a transicao para o outro mundo, os funerais possuem uma ﬁﬁdei o
importancia religiosa e seriam entao 0 MOMeNto mMais apropriado parai "
praticar o mmpurmmemﬂ aprendido através de revelagoes originais feid g

funerais também eram reunides nacionais, pelo menos onde existe do-
cumentacio sobre a existéncia de nagoes. Portanto, pode-se supor
essas celebracoes possam ter sido ocasioes para relembrar rEli'__':ﬁ
cionais. s

Contudo, grupos de todas as nacoes da Africa atlantica reunian
muito préximos uns dos outros nas fazendas e nas cidades americana
As amizades e os casamentos interétnicos também aumentariam o con-
tato entre povos de diferentes nagoes. Eles estavam, sem duvida, bem
conscientes das diferentes cosmologias e revelagdes especificas das di-
versas nacoes e podem ter procurado uma conciliagdo. Havia muitosf

sas varias tradicoes. gy
Sobel argumentou que essas diferengas podem ter sido.

suficiente para garantir a emergencia de uma nova cosmologia
Mundo, que ela chamou de “cosmos afro-americano sagrad

95 Caso citado em Palmer, Slaves of the White God, p. 164, ey &

a6, 1. 1. Herlein, Beschryvinge van de Volle Plantige Zuriname {Lﬂuwil;lﬂ_l‘_ﬁ.;fih :
exemplos citados da experiéncia @anio no Suriname quanto Em-LNn@_'- G
tou a Costa do Ouro, = A

97, Sobel, Trabelin® On, pp. 58-75
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Cocs
P
‘v canos que chegaram ao Novo Mundo mesclaram suas distintas cos-

ik

¢~ ¢ 'mologias para chegar a uma nova cosmologia comum, gue nao era nem
crista nem semelhante a uma cosmologia a [ricana especifica. Ao contra-
rio, era composta de elementos construidos a partir de uma ampla base
comum a todas as religioes africanas atlanticas.

, Sem negar a probabilidade dessa nova cosmologia, se quisermos
lcompreender a fusdo das tradicoes africanas, ¢ preciso observar melhor
"“,“ " as revelacoes como fundamentos das cosmologias, em vez de simples-
‘. 'mente procurar contrapo-las como se fossem entidades estaticas. Embo-
ra os africanos, especialmente os de regioes em gue 0 COSMOS €ra conce-
: bido como o local que continha divindades e ancestrais, pudessem ad-
) _mitir que estavam agora separados dos ajudantes e inimigos do seu ou-
tro mundo original, comecaram imediatamente a procurar revelacoes

de quaisquer seres do além que pudessem habitar esse novo mundo.
Nessa tarefa, eles seriam com certeza auxiliados por vdrios padres
que com eles vieram da Africa nos navios negreiros. Os padres eram, na
1 . verdade, bastante numerosos. Cavazzi, por exemplo, sem divida contri-
1<t buiu para o desenvolvimento das religioes africanas no Novo Mundo
"~ guando condenou sacerdotes africanos a "atravessar a agua salgada” (se-
= : ;r‘_ . rem deportados para a América como escravos) por bruxaria e consultas
. . ao demonio. As autoridades no Novo Mundo nem sempre apreciavam

i

¢ seus esforgos nesse aspecto. Quando condenou o sacerdote principal de

- ‘¢ “rcMatamba a escravidao no Brasil em 1660, o governador do Rio de Janei-

T L Salvador de S4, reconheceu o sacerdote por te-lo conhecido quando

L foi governador de Angola. Ele ordenou que ele retornasse e, para sua

..« - surpresa, Cavazzi encontrou o mesmo sacerdote de volta a Matamba,
dois anos apds sua condenagao.”™

O jesuita frances Jean Mongin dd uma idéia melhor de quao nume-

rosos eram os sacerdoies africanos ou pelo menos dos africanos capazes

o de receber revelacoes que estavam na América. Ao assumir seu posto de

"-""‘:" missionario na ilha de Saint Christopher (St. Kitts) em 1678, fez uma

; ce* analise religiosa cuidadosa dos escravos. Ele descobriu 26 pessoas que se

oy consideravam “feiticeiras” ou eram reconhecidas como tal em uma po-

PR 3 o pulacao de 2.400 escravos — suficiente para ter um sacerdote para cada

% * 90 pessoas.”™ Se aceitarmos que esses sacerdotes africanos faziam adivi-

y L
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4

8. M55 .I'llul'.ﬂ'd'l. Cavazzl, “Missione evangelica®, val. I, . 470; val A, livio 2, pp. 155-9.
9. Mongin para Personne de Condition, p. 83,
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nhagoes, interpretavam pressagios e atuavam como médiuns, entio nac
ha divida de que também recebiam uma quantidade substancial cfe‘
velagoes que eram especificas para a América. Eles eram, com 7
numerosos o bastante para fornecer uma ampla quantidade de reve
coes de modo a construir uma nova cosmologia. -
Pode-se ter uma idéia dos tipos de revelagoes que os at’ri-:a.nm',”
nham no Novo Mundo, pois muitos deles eram ji-éfééguiﬂ'ﬁi'ﬁﬁ 1s
Inquisicio por bruxaria. Se as pessoas acusadas eram realmente sacerdo- =~
tes alricanos ou nao, elas eram aceitas pelo povo africano nas Américas 'L‘, :
como capazes de receber ou interpretar revelagoes. No conceito afri;r:ﬂnn\&‘ e

-

generalizado de um sacerdocio precario, a distingao entre um sacerdote .y

para uma nova cosmologia. 5

A perseguicao da Inquisicao a africanos que regehiam_xevglq"-._:_ =
era, é claro, uma continuacio da prdtica europ€ia de suprimir a revel .
c;ﬁ@_-:_qr.p_’r'.}m considerada diabolica. Em 1618, por exemplo, a'ln]gi:i"" |
brasileira ouviu um testemunho sobre um curandeiro e adivinh
gem africana chamado Jorge Ferreira, convocado em 1615 |
uma crianca doente por meio de adivinhagoes e tratamenij;\;?;‘é;ﬁ_.
vestigar outro caso relacionado a um velho escravo africano sem nom
que todos conheciam como um adivinho “que conhecia coisas do futt
ro”, o inquisidor perguntou expressamente a uma das testemunhas, E_:_:;
cisco Nogueira, de Lisboa, se ele estava ciente “de que o demonio pode-
ria adivinhar coisas do futuro” e se sabia ou nao se o homem havia feito I,.L.,
“um pacto implicito expresso com o demonio”, embora isso E_ﬂfl_!i_tt'l_"-'---
claramente a visao da Igreja de seu poder e ndo de seus fiis, mnm:gf Bt
nos quanto portugueses."" Tais adivinhos eram mmunﬁ__nq:_:l__ :
os conquistadores holandeses em 1640 sabiam que havia m ' s
entre a populagio afro-brasileira que tratavam de pessoas 0¢
pecialmente aqueles que estavam enfeitigados) ¢ podiam p:
gada de navios,'" como na Costa do Ouro. A

3 '_:;.;I'!.

100, ‘Testemunho de Antonio da Costa, 17 de setembro de 1618, e Edua
" Sonia Siqueirs, “Segunda visitagho do Santo Oficio as Partes do B
Visitor Licenciado Marco Teixcira (1618-20)°, Anais do Musen Pt

101, Testemunho de Francisco Nugueria, 18 de setembio de lﬁlﬂ- lhm
102 Nicuhof, Gedenlusterdigee Lang- on Zeereize, pp- 21516 it
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A Inguisigao mexicana examinou centenas de casos, muitos dos
quais foram cuidadosamente analisados por Gonzalo Aquirre Beltrin,
* Beltran tentou identificar crengas € costumes religiosos em termos de
cosmologias africanas como eram comprec endidas por antropologos, em
vez de enfocar simplesmente 0 processo de revelacao, mas seu trabalho
ainda assim ¢ admiravel. Ele mostra, por exemplo, que a utilizagao de
po de tamulo em varias cerimonias mencionadas nos textos do século

{ =

XV estd relacionada ao conceito de ancestrais, ¢ que o conceito dos
africanos sobre a alma repousa nas acusacoes de “roubo de sombras”. '™
Entretanto, como no Brasil, vemos claramente que os afro-mexicanos
{recebiam revelacoes, nao apenas através de adivinhacaes, citadas com
] ‘frequiéncia, mas também pela possessao do espirito. Dizia-se, por exem-
" plo, que Lucas Olola havia recebido em 1629 revelagoes depois de dan-
" car e aparentemente cair morto, quando levantou-se “em fiiria” possui-
do por um espirito. Nao apenas esse caso de possessio impressionou as
autoridades da Inquisicao (que lhe atribuiram uma origem demoniaca),
mas também aos americanos nativos da regido, que tomaram como di-
vina a possessao, mesmo sem ter tradi¢ao local de espirito medidnico."™
Domingo, que ocupava posicao de destaque nas dancas no México, re-
cebeu revelacoes de personagens que falavam espanhol no Quicongo,
agiam como possuidos ou de santudrios falantes.'”
A Inquisicao de Cartagena relatou casos semelhantes de “bruxos”, a

el

—— o

maior parte dos quais vindos de Angola. Fernando Caramoche foi de-

1 2.« “nunciado em 1632 por informar a todos os escravos africanos em
¢ Pamplona que ele podia estar possuido e, entao, foi possuido, falando
Jct" - com as pessoas reunidas, entre as quais se incluiam os espanhéis.'™ A
7" esse respeito, € interessante registrar que varios grupos conspiradores de
: (e bruxos brancos (euro-colombianos engajados em atividades definidas
{* ° como bruxaria pela Igreja) foram dirigidos por pessoas descendentes de
afm:anus, embora outros afro-colombianos estivessem estritamente proi-
* bidos de se juntarem ao grupo.'"” De fato, assim como na Africa e na

-

103. Gonzalo Aguirre Beluran, Medicing y Magia: EI processo de acculturacion en la estructura colonial
(México, 1963), p. 110 ¢ passim.

104. Ibid., pp. 65-0.

105. Citado em Palmer, Slaves of the White God, p. 164,

106, Jose Toribio Medina, La Inguisicion en Carta
gena de Indias, 23 ed. (Bogotd, 1978), pp. 106-8
7, ?;;'Tt:pﬂh:i;?l:gﬂndﬂ. Aspectos de la vida em Cartagena de Indias dusante o Seiscentos [ Seville,

Luropa, os europeus nem sempre aceitaram a definicao de bruxar
pela Igreja e apoiaram a revelacio continua de seus Eﬂcrawﬁ a.
assim como na Europa ou na América eles apoiaram astrﬁlogﬁ-i;“'
mancistas e outros profissionais leigos.

O contetido das revelagoes africanas no Novo Mundo nao fﬂf
cessariamente idéntico ao do Velho Mundo. Em primeiro Iugaq. ' l
Americanos estavam em constante contato com o cristianismo através,
dos cristaos airicanos e dos ministérios de missiondrios e padres. Dsf e
registros da Inquisicao mexicana mostram claramente que as revelacoes
de muitas das acusadas como bruxas continham elementos cristaos de
uma ou de outra fonte. O famoso caso de Leonor de Isla, julgada em|
1622, é um caso pertinente. Alegou-se que ela chamou o espirito do mar
(talvez o deus do mar de Ajuda mencionado em descrigoes cuntempﬁ "
neas)"™ e que podia fazer as almas dos mortos falarem (mediunidade
espirita). Ela também comecgava suas preces invocando “Jesus Cnstn
lho de Deus, Salvador do Mundo”, chamando outros santos ta
Lima outra r:unnclem Ana de Pinto, invocava a Tnndadi:ﬁ-'

niencia cle seu poder, negavam a prerrogativa da Inqumih&’ &
tivessem feito algum tipo de pacto com o demonio e, isvemé;f
tavam que o poder viera de um sanm cnstan. '

reza atnmm e também européia, os padres aceitavam a vahdade PSS

cial de alguns elementos do cristianismo africano que vieram EEIH 'S
Ameéricas, e até deae;avam aceitar o conceito geral africano d_gf De eus
sim, jesuitas franceses como Mongin aceitaram que Vodu, Re e
Nzambi, que haviam se revelado para os africanos, &mm
manifestacoes do Deus cristio, mesmo se eles nao concor
as revelacoes mais correntes que construiram a base de mu

ol -:_*
cosmologias religiosas."" ~--; %

Os padres tinham revelagoes na presenca dos @
ca assim como na Africa, eles praticavam a adwmha@m

|F_1
oL
.

108, Barbot “Voyage®, p. 340, Este talvez seja um mlmr.l:lmmrl&ml

Brasil ¢ em outros lugares, lemanja.
109, Como registtado em Palmer, Slaves of the White Gl pp- lﬁtﬁlﬁ _

10, Mongin para Personne de Condition, p. 85.
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o
it a que santos as igrejas, os navios ¢ as fazendas deveriam ser dedicados,
i s, Sem duvida, os africanos que viviam em uma propriedade raral sabiam
£ P que cla estava dedicada a um santo, a cuja protecao eles todos estavam
confiados. l‘i‘”fl‘m‘ relatou que 08 escravos na Martinica, nos anos 1650,
}ﬂqu‘m na veéspera da L‘*I'nlf.jl]l.'i porque I_h{‘;.,.’tm m a conclusao de que o

rei negro entre os trés reis era seu padroeiro, assim como Santo Indicio

r
1

erao padroeiro dos jesuitas. I

As vezes, 0s africanos nas Américas participavam de revelagoes pro-
priamente cristas. Com certeza, uma revelacio marcante desse Lipo acon-
‘teceu na Costa Rica em 1635, quando uma mulata chamada Juana Pe-
n‘:lra encontrou uma imagem de tez escura da Virgem Maria. A imagem
ﬁ:u considerada posteriormente como uma revelagio de Maria e deno-
mmada La Negrita”, permanecendo até hoje como padroeira do pais."*

Verificaram-se igualmente revelagoes menos marcantes de santos

‘caracteristicas das Américas. Isabella Folupo, uma escrava da regido dos
‘Rios da Guiné, nao era crista em sua terra natal, mas testemunhou a cura
' milagrosa do filho de sua amiga Marianna de Capoverde quando o co-
locaram sobre o timulo de Pedro Claver. Ela ndao hesitou em relatar no
. |inquérito de 1658 que a alma do padre morto tinha sido a responsavel;

' nagquele momento, confirmava-se nao so para ela como também para os

' que a interrogavam que ele, do outro mundo, havia ajudado pessoas

\ deste mundo."’

;r Pelleprat relatou que um escravo de 14 anos decidiu liderar uma
‘procissao de criangas a uma capela jesuita quando seu irmao estava do-
ente. Nio so os jesuitas como também os africanos estavam convenci-

‘dos de que o outro mundo fora responsivel pela subseqiiente recupera-
¢ao do menino. "™

v Wi

toee
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Por fim, da mesma forma que as linguas européias influenciaram a
e G .ﬂfﬂ_t'ma{;in das linguas crioulas, assim também o cristianismo influen-

s ciou o desenvolvimento do cristianismo afro-americano. Assim como
L OS escravos crioulos ou os escravos nascidos de casamentos entre nagoes
.« tinham de aprender as formas crioulas das linguas europeias para se

~ «comunicar, também o cristianismo gerou um tipo de lingua franca que

N Pellepran, Relanion, p. 64.

2 Vicior Manuel Arrieta ., La patrona de Costa Rica, 23 ed, [San José,
Eliado Prado, Historia de Nuestra Senora de los Angeles (San Jos¢, 1926)

13, BN Colombia, Inquénito de Claver, (ol 166w,

4. Pelleprat. Relarion, p. 63,

1960). Ver tambem

I ?

reuniu tradicoes religiosas de virias nagoes, embora, neste :’amr;-"
substituindo necessariamente.
Portanto, o culto aos santos pode ter facilitado aos a["ri.:an .
diferentes tradigoes nacionais fundirem suas préprias versoes IIIH
mos pelas revelagoes dos entes sobrenaturais cristaos. Por nE:lf.'il:l'El]',ll!i:IFi
divindades do grupo aja, com seu alcance universal, pudessem m
didas com os santos catélicos (como certamente o foram, pﬂlseﬂtéﬁ
trao das formas mais modernas do cristianismo afro-americano),"®
entao também poderiam ser identificadas com os mesmos santos re-| <
conhecidos na Africa central. Isso permitiria aos centro-africanos e aos|
africanos da costa da Guiné, baseados no seu conceito de divindades|
peculiares aos territorios (salvo, nalunimenle, para a divindade mais :fg
elevada), comunicarem-se com o grupo aja e suas divindades univer- | A
sais, conciliando 0s aspeclos territorial e universal no ambito dos san:- ':ﬁ'
l:::-s “catolicos. e ""
~Nas dreas catolicas do Novo Mundo, as co-revelagoes I:I
coes facilitaram aos africanos aceitar as revelagoes cristas, pEI m
mesma medida em que fora ficil para seus cnmpalrmm 1a
fato, a maior parte das autoridades catolicas HCIEdllﬂ?ﬂ“q? g
convermm -se com facilidade e procuravam realmente de
ser crlsumz-. Se a lei espanhola de 1545 que dizia que tﬂé
por inclina¢ao querem se tornar cristios e sao faceis de ser conve
era por demais generalizada, o testemunho especifico do lesui’ta Luis d
Gra, em 1554, para o mesmo fenomeno em relagao a sua ﬂp&n&l‘lﬂ& of
Brasil foi menos abrangente. "7 Na verdade, o arcebispo de Lima pi:l';;ﬁ-
“ beu que as vezes isso era uma dificuldade, porque nio se pudm_dz erm
nar os escravos que nao eram batizados, ja que eles se ¢ d eclar,
batizados para nao serem considerados “selvagens®'™ ir
Se as opinioes do clero nio fossem suficientes, 0s: rop!
expressavam esse desejo geral de serem Cristios ou pela 1
resse em e comunicar com os seres sobrenaturais Cristio:
siderando divindades especificas do Novo Mundu. I\"f |

'I e

115, Ver, por exemplo, Roger Bastide, African religions of the New h‘hﬁ!’; 23

6. Cedula impressa em Richard Konetzke, ed, Colacion de docuni
formacion social de Hispanaamérica, 5 vols. (Madn, 1953-62), 1:23

117, Luis de Gra para Diego Miron, 27 de dezembio de lﬂﬂﬁ%
Aonenta Brasitiae, 4 vols., Monumenta Histonca Mmmu’s

IR, Texto citado em Bowser, African Show, p. 238
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| ﬂ-’ﬁﬂ ”‘temunhn mais cloguente que o fato de escravos fugidos normalmente
;-*‘n z aeguwfl'l‘l nfulm CrISLA0 €M seus assentame ntos. Assim, os soldados que
,.-.” atacaram o acampamento de fugitivos perto do lago Maracaibo, em 1585,
it encontraram um fugitivo que “andava por li com uma sobrepellia ¢ uma
) “* touca € que rezava a missa ¢ batizava as criangas que nasciam”™'"” De

modo semelhante, um padre que praticava os ritos cristios mas nao era
ordenado viveu no acampamento do rei Bayano na Venezuela por volta
do mesmo periodo.'

Os relatorios holandeses sobre Palmares afirmavam em 1647 que
as pessoas seguiam a “religiao portuguesa”, e um relatério de 1675 des-
crevia um altar bem montado e uma capela com imagens.'*' Os clérigos
em Hispaniola acreditavam que as imagens de santos nas comunidades
de fugitivos eram “idolos”, mas relatavam que os fugitivos rezavam pre-
ces cristas como a Ave Maria e o Pai Nosso.'?* Yanga, lider da comunida-
de de fugitivos de Vera Cruz, sentiu-se forte o suficiente com relagio a fé
crista e arriscou revelar a localizacao de seu acampamento para obter os
servicos de um padre e, quando os espanhois o capturaram, foi encon-
trado em sua capela rezando.'”!

Apesar de os sentimentos diversos dos escravos a respeito de se tor-
narem catolicos, nas areas protestantes houve sérias barreiras para sua

- ~ conversao. Os colonizadores da Holanda e da Inglaterra recusaram-se a
. acreditar, independentemente do que os padres [hes dissessem, que um
¢ escravo tornando-se cristio nao se tornava um escravo livre, e assim eles

.;5':'? ‘procuravam ativamente desencoraja-lo. Mesmo nos lugares onde os pa-
gL ..*dres continuavam a pregar para escravos, como na Nova Holanda, eles

; P duwdavam que 0s escravos estivessem realmente sendo convertidos, acre-
o ditando que eles procuravam a conversiao para obter a liberdade ou
... amenizar sua carga de trabalho.'**

- U9 Luis de Rojas para o rei, 16 de abril de 1586, em Trochis de Veracoechea, Documentos, pp
3 79-80.

- 120 Agude, Historia, livio 9, cap. 10, Agudo pensava que sua execucio da misss era uma prarodia,
mas as pessaas parccem we-la levado a sério.

iﬂ Ell'l-lﬂ Rerim Per octennnmm, p. 203; “Relacao das g puerras feitas aos Palmares de Pernambuco.

S {1859); 306,
,_,’lii— Probanza de 22 de novembro de 1622 ¢ carta de 1662, citadas em Dieve, s lavitwd, pp. 491-2
: Historia (ed. Burrus ¢ Zubillaga), 21756 ¢ 180,

;:':’mmﬂlhﬁdn padre Selyns em 1664, em lameson, Narratives of New Netherlands, pp.

- e 1675 8 1678" (ed Drummond), Revista do Instituto de Historia ¢ Geographia do Brasil H ‘

e

discutir religidao com um escravo em Barbados."* Maurile dt_s;_-:"
um padre frances que conhecia tanto a politica inglesa q“ﬂmm-.ﬁ;?:
desa no Caribe, denunciou a pratica desses senhores de manter s
cravos afastados da f€ por temerem que assim ganhassem a liberdac
Como resultado, os franceses constantemente tentavam F"’-’Eﬁ' :
repticiamente aos escravos ingleses onde fosse possivel, como qm
compartilharam a administracao de Saint Christopher. ' !
Além dos problemas criados pela resistencia dos senhores am\
catequizar os escravos por temerem que isso lhes permitiria requerer al
liberdade, a forma de apresentar a religiao deve ter sido mais dificil, Dﬂdt 5
que Lutero proclamara a formula sola scriptura, os protestantes unha :
tentado aceitar um cristianismo apruwnmdu COMO NAS eSCriluras s _
das, afastando-se do conceito de revelagio continua que a lgreja Ca 0
ca adotava. Desse modo, assim como Miller, ao tentar Imzer 0 ¢ al
Iho para a Costa do Ouro como um livro de revelagoes antigs
testantes podem ter encontrado africanos relutantes Em_-.-:.:;e;
de seus senhores sobre a relevancia dessas mensagens.
Nas dreas protestantes, naturalmente, 0s escravos ¢
pazes de receber as revelagoes dos seres cristaos, ou pef'ﬁ:
essas revelagoes reconhecidas ou pelos lideres mllgm&na-‘
nos euro-americanos. Ha pouca documentagio sobre em q ee
te tais escravos acreditavam, embora, se aceitarmos o teﬂl u:‘
Herlein sobre a religido escrava no Suriname como caracte F |
outras dreas protestantes, provavelmente eles desenvqlw:am._

americanas muito fortes das tradigoes nativas africanas, que i __

s [

d]".-'L‘.E., as revelacoes de seres de origem nao apen:ls tl:ﬁti
bém americana nativa, Eles podem te-las fundido mi!ﬂ} '
do afro-americano uniforme, como propae Sobel, e
tudo isso deva permanecer como especulaqin "Elﬁr

._ﬂr

para revelagoes que aconteceram no dmbito da co

I'

afro-americana e, se a experieéncia de outras pan i
tiva, certamente algumas dessas revelagoes era

l-l h'r

e

125, Ligon, Trae amd Exace History, p 5t e
126, Maurile de S, Michel, Vopages dis Eshes Camercans, iil{df

127 Archivam Romanum Societabis lesu, | Francia, vol. i,','l;
ang.
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em areas como a da Carolina do Sul, onde os cristaos africanos eram

bem numerosos.' "
Mas, para 0s €scravos norle-americanos, a Conversao que era aceila-

vel por ambos 0s grupos teve de esperar pelo Grande Despertar dos mea-
dos do século XVIIL A teologia do Grande Despertar apoiava-se maciga-
mente nas experiéncias de conversao pessoal para criar um renascimento
wedv e fortalecer a fé. Essas Exp_e;rié_nfias_prqduzidas normalmente em reu-
: & nides emocionais de massa foram, praticamente, revelagoes do Espirito
2% Santo. A énfase dada a intervencao do Espirito Santo pelos pregadores.

et hm_s_.'_'_ha América do Norte e pelos moravianos na Jamaica forneceu a

essa tradicao crista uma revelagao continua, que tanto os escravas cris-_

=" {30s euro-americanos quanto os afro-americanos puderam compartilhar.

" J4 que essas revelagoes originaram-se de uma fonte protestante, elas de-

¢ - ram uma versio sobre o outro mundo, diferente da do cristianismo afri-

.\ cano ou do catolicismo. Por fim, inserir o Espirito Santo no ato da con-

versio resultou na conversio marcante de escravos nos paises protestan-

tes. Agora os afro-batistas na América do Norte ou os myalist na Jamaica

podiam praticar uma nova forma de mediunidade espirita e, assim, acei-

tar um conjunto de revelagoes admitidas pelo cristianismo e ainda ade-
quadas a seus conceitos de verdade religiosa.'"”

A mudanca e a fusao das filosofias religiosas no mundo atlantico

‘foram um outro exemplo da complexa dinamica cultural que transfor-

~mou gradualmente os africanos e especialmente os afro-americanos. A

—m

tanto, um simples processo em que os europeus for¢aram os africanos a
aceitar uma religiao estranha, nem a prtica das formas africanas tradicio-
nais de revelacao continua no Novo Mundo representa algum tipo de
resisténcia heroica religiosa e cultural, Em vez disso, foi um ato vol unta-
rio, espontaneo por parte dos africanos, convencidos pelos mesmos Ui-
pm&lécﬁes que seus proprios deuses haviam-lhes mostrado que o
outro mundo era habitado, na verdade, por um grupo de seres idénticos

as divindades dos europeus.

o " lconversio religiosa, como ¢ entendida convencionalmente, nio foi, por-

128, Ver Thormton, “Trail of Voodoo®, para a imporntncia dos cristaos africanos na Carolina do Sul.

129 Para as colbmias nore-americanas, Sobel, Trabelin’ On, pp. 99-135. Para Jamaica, ver Monica
Schuler, Alas, Alas Kongo: A Social History of Indentured African lmmigration inte Jamaica, 1841
65 (Baltimore, 1980), pp. 34-6. Meu uso desses dois livios representa uma reinterpretago
desses trabalhos secundérios de modo que ndo reflita necessariamente a andlise de seus au-
1ares. O periodo estd fora desse estudo e deve ser tomado mais como indicativo e especulativo
do que como documento,
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Capitulo

10

Resisténcia, fugas e rebelioes

APESAR DE O AFRICANOS CONSEGUIREM, €Il MUitos momentos, recriar e trans
mitir a cultura africana no Novo Mundo, nao se pode esquecer que e se
escravos ainda enfrentavam tempos extremamente dificeis. M.Es > q
possam ter constituido familias, socializado entre si, desenvo jic :
nizacoes de auto-ajuda e coisas do género, ndo se pode deixar de :
fato de que os escravos eram, normalmente, muito explorados. Até : uar
do tinham algum privilégio, eram impedidos de participar de forma in-

tegral da comunidade como um todo. Em tais condicoes, sempre ha ey
pessoas, quer exploradas quer privilegiadas, que nao véem como mudar|l 2
oi1 melhorar sua sorte seguindo as regras normais do sistemna. Essas pes-| Lo

A ——

-

soas procuram ir além das circunstancias que a escravidao Ihes impoe e ‘¢ <
exigem mais do que seus donos ou governantes estio dispestos a darq i
lhes por livre vontade. :

Esses descontentes eram os resistentes, os rebeldes ou os fug
Cada um, a seu modo e de acordo com seus proprios meios, proc
alterar o sistema ¢ suas regras. Para alguns, era um modo E[E
melhores condiges para si e para 0 grupo; pard oulros, er: !
ra de adquirir poder, libertar-se ou determinar seu_propri
para um outro grupo, um meio de virar a mesa sobre §
governantes. ; 8
 Os especialistas, ao avaliarem a resisténcia, abordan
geral, expressando opinioes conflitantes. Ha os histor [
dos pelo nacionalismo cultural, por exemplo, véem 0s e




