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6. Os filhos de Ala na Bahia

Ald ndo quer injustica contra swas criaturas.

Queran (3: 108)

Nao hi sombra de davida sobre o papel central desempenhado pelos mu-
¢ulmanos na rebelido de 1835. Os rebeldes — ou uma boa parte dele

para as ruas com roupas usadas na Bahia pelos adeptos do islamismo. No COrpo

s — foram

de muitos dos que morreram a policia encontrou amuletos muculmanos e pa-

pEis com rezas e passagens do Qur'an usados para protecao. Essas e outras mar-
cas da revolta levaram o chefe de policia Francisco Goncalves Mar

0 obvio: “O certo”, escreveu ele, ¢ que a Religido tinha sua parte na sublevacio”.
Seguia a observacio: "Os chefes faziam persuadir os miserdveis, que certos pa-
péis os livrariam da morte”, E o outro Francisco Martins, o presidente: "Parece-
me que o fanatismo religioso também e
Posteriormente escreveram sobre a revolia nao puderam evitar o faror religio-
80, fosse para enfatizi-lo absolutamente o para diminui-lo demais. Ambas as
posiches 1ém seus MEntos, mas sio ambas incompletas, Neste 1

los subseqiientes abordarei esse polémico aspecto da revaolta,
Antes de discutir em termos

€m 1835, cabe falar sobre a prese
Bahia nesse periodo, Se pue ¢

tins a concluir

ntrava nesta conspiragio”.' Todos que

€ nos res capitu-

Mais estritos o envolvimento muculmanao
n¢a do islamismo na comunidade africana da

) ‘0 de ¢ iSLOT 3s hai
Oum pouco de etno-historia dos malés baianos.
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ORIGEM AFRICANA DOS MUGCULMANOS DA BAHIA

Africanos mugulmanos foram trazidos para diversas regioes das Américas
como escravos e [ procuraram reproduzir o que puderam e o que mais interes-
sava das priticas islamicas de acordo com as quais haviam sido educados. Resta
pouca davida, no entanto, de que a maior concentracao desses adeptos de Ala
escravizados no Novo Mundo terminaria por ser na Bahia da primeira merade
do século xix. Mio se sabe exatamente quando os primeiros mugulmanos aqui
chegaram. Antes do século xix, entre os africanos vindos da Africa Ocidental, al-
guns provavelmente eram islamizados, entre eles os malinkes, aqui chamados
mandingos. Embora nio se tenha noticia detalhada de sua presenca no Brasil,
esses africanos deixaram rastro inconfundivel nos amuletos colomais, chamades
bolsas de mandinga, ou simplesmente mandinga — termo que usado em certos
contextos equivalia a feiticana.®

Entretanto, foi ao longo da primeira metade do século xix que desembar- ]
cou na Bahia grande nimero de africanos mugulmanos. Nessa época, o Islase
constituiria em vigorosa forca politica na Africa Ocidental, especialmente den-
tro das fronteiras da atual Nigéria, no chamado Suddo Central, onde estavam si-
tuados diversos reinos ou Estados haussis, como Kano, Gobir, Katsina, Zana,
Zamfara, Adamawa, entre outros. O islamismo ndo era um corpo estranho nes-
sa regido, estando ali fixado havia geragoes, e com mais forga entre os fulanis,
um grupo étnico que constituia cerca de 20% da populagio da haussalindia. Os

fulanis se dedicavam sobretudo ao pastoreio, mas também contavam com um i

go contingente de comerciantes, artesios ¢ sacerdotes mugulmanos. Pr:nmclﬂm

a4 £552 enia a maioria e 0s mais respeitados mestres muguimanas GUESSH B

na regido. Entre as ltimas décadas do século xvir e os primeiros anos do :mfu.ﬁn i g
mentava entre eles um consistente movimento de revivescencia rehgmﬂ.i:l
inclusive um clima milenarista, criado pela expectativa de que havena de aps |
em breve um messias (mahdi), enviado por Ali para presidic o him dn&t:m

quele inicio do século xm do calendario mugulmano.
O lider maior desse movimento era de origem fulan, hﬂmem_
erudito, pregador carismatico, o shehu (haussa para shaikh, mqm}_ 5
Fodio, a quem ji encontramos brevemente no capitulo 3. Dan F
Degel, uma vila no reino haussa de Gobir, onde a comunidade pﬂ! :
passaria a ser regida por leis mugulmanas mais estitas, shﬂnﬁ




constituia uma ilha puntana num ambiente em que pn-dumin.wa o relaxamen-
to religioso, caracterizado pelo sincretismo entre o Isla ¢ o bor, a rehgiao tradi
cional dos haussas, ou pela adesio pura e simples a costumes ditos pagios, tudo
tolerado r,'_.r._,_., d.ngl-nwg locais, muculmanos, mas nem tanto, aos olhos dos re-
formistas. Dirigentes que, de outro lado, comandavam regimes socialmente
opressivos. Como ja mencionel no refendo capitulo 3, um desses governantes
era o sarki Yunfa, do reino de Gobir, que contestou a autoridade religiosa de
Usuman dan Fodio, temendo o aumento de adeptos e da militancia islamica na
comunidade por este comandada. O sarki anterior, Nefara, ji proibira que Dan
Fodio pregasse em territorio de Gobir e que exigisse em sua comunidade o uso
de turbantes pelos homens e de véus pelas mulheres, entre outras restrigoes. Pe-
sava também sobre o governante e outros chefes haussis a acusagao de permi-
fir a escravizacdo ¢ venda de muculmanos, contra os cinones da tradicio islami-
ca. Muitos desses escravos eram vendidos aos iorubis de Oyd, que os retinham
£m seu terntorno ou os exportavam para serem vendidos a traficantes no litoral.
Em 1804, Dan Fodio transferiu seus acolitos para um local protegido, Gu-

du, defimindo essa migragao como uma hégira, e ali declarou uma jihad contra
o regime do sarki Yunfa. Este ainda tentaria uma reconciliacio de altima hora,
mas, quando viu engrossar o éxodo para Gudu, procurou barri-lo com o uso da
violéncia. Tena inclusive atentado contra a vida do shehu. Além de diversos gru-
pos fulanis, cujos lideres acataram o chamado a guerra santa, outros grupos ét-
nicos islamizados se associaram ao movimento, como algumas tribos tuaregues
e parcelas do campesinato haussa sufocado pelo despotismo de Yunfa. Fique cla-
ro que esta jihad foi, como escreve John Hunwick, “uma revolucio no pensa-
mento islaimico”, no sentido de ter sido feita contra outros muculmanos, “ou
pelo menos contra outros que se consideravam muculmanos eles proprios”.’
Murray Last também questiona que a jihad tivesse sido dirigida contra grupos
realmente pagios, mas sim contra aqueles que se caracterizavam por haver mis-
turado o islamismo com a religiio tradicional local. Apesar de constituir uma
frente multiétnica, onde nem sempre 0 objetivo religioso predominava, a jilad
tinha sua lideranca formada por fulanis, o grupo mais puritano, destacando-se
€omo cabegas, além de Dan Fodio, seu irmio Abdulahi dan Fodio e seu filho

Muhammad Bello. Este Gltimo se afirmaria como o estrategista militar e poli-

€o do movimento, e sucedeu ao p:u apm a sua morte em 1817, sob pro
- tio e de outros lideres,
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circulo, as conquistas politicas, territoriais e econdmicas da jihad acabaram por
se tornar um negacio de familia mais do que de Deus.'

A guerra ndo se restringiu a Gobir, que depois de alguma resisténcia foi
vencido, em 1808, quando o movimento ja contaminara, atraira ou vencera di-
versos Estados haussas. Em 1809, esses reinos foram unificados sob uma estruru-
ra politica islamica, o Califado de Sokoto. Continuando sua marcha expansionis-
ta, os fulanis levaram a guerra a Borno, Nupe e Qyo, explorando em cada lugar
as dissidéncias internas, nem sempre com sucesso. Mas a jihad nao era sempre
tao santa. O califado, por exemplo, promovia razias anuais para a captura de es-

cravos supostamente pagios. Essas campanhas militares, todas elas, terminaram 2
produzindo enorme volume de cativos para servirem nos dominios do proprio A
califado, onde uma aristocracia fulani se afirmaria como classe dominante escra- =39

vista. Os cativos de guerra, mugulmanos ou nio, de ambos os lados em comba-

te. foram também alimentar o trafico transaariano e o transatlintico. Nesse al-
timo, segundo Lovejoy, 74% das presas feitas naquela regiao tenam sido vitimas
da jihad, de guerras ou de razias. Exportados através de portos no golfo do Be-
nin, sobretudo de Lagos, foram comprados aos milhares por traﬁcantcshmaﬂw g
ou bascados na Bahia, que, usando em especial fumo como moeda de woca,
controlavam o grosso da importagio de escravos ali embarcados para o Brasﬂr’
A maioria dos 23 africanos do Sudio Central entrevistados no final da dé-
cada de 1840 pelo consul francés na Bahia, Francis de Castelnau, haviam sido b
soldados capturados nessas guerras. Outros foram seqiiestrados de suas vilasou 3 .'
nas estradas por bandos armados independentes. Os entrevistados eram namlhr ..
maioria haussis e bornos. Mahammah, cujo nome ¢ristao na Bahia era Ma nu _
fora capturado numa emboscada durante uma expedi¢io militar contra B
um reino independente a oeste do Califado de Sokoto. Ele fazia pﬂmﬁ
laria haussd, sendo portanto de uma classe social superior, uma mqm&
nos aquinhoados estavam reunidos na infantaria. Capturado, Mah: |
vessou o territorio iorubd até ser comprado em lighu por traﬁﬂm:ﬁﬂqé

barcou para a Bahia. Também cavaleiro haussi de Kano, A

onde em
Adamu), ou Braz na Bahia, apos participar de vanas expedigdes cc =

cias rebeldes do Califado de Sokoto, foi aprisionado numa m
Oy e vendido em Lagos. Aqui ele viu um branco pela pﬁmeim :
Manuel. era de Borno, e foi capturado numa batalha contra Eﬂ:

proprio pais, sendo primeiro levado a Kano ¢ dai para Lagcl&




haussi de Zaria, especificou, com algum orgulho, haver participado de 21 cam-
panhas militares sob a bandeira de Sokoto, ate ser feito prisioneiro em Manda-
ra. reino de Borno. Apesar de essa guerra representar o fim de sua carreira de
homem livre, ele se jactava de que "0 exército com o qual marchara devastou o
pais Mandara”. Tais histonas de africanos escravizados na Bahia, as vezes com
detalhes fascinantes, repetem-se ao longo das paginas de Castelnau.*
paralelamente aos conflitos no Norte, outros em territorio iorubd, muitas
vezes vinculados dqueles, também estiveram na origem da presenga de escravos
muculmanos na Bahia.” O final do século xvii marcou o inicio da desintegraciao
do poderoso impéno ioruba de {_1".!3.'{-. que, além de submeter outros reinos de
lingua iorubd, arrancava tributos de Estados vizinhos como Nupe, terra dos

chamados tapas na Bahia, e Daomé, terra dos chamados jejes (povos do grupo

23, Um guerreiro de Borno, década de 1520,

Iz

lingiiistico ghe, sobretudo fon-ewe), [:Jl:,.r:‘_:j.i pagava tributo a Mupe no final da dé-
cada de 1780, ainda no tempo de Abiodun, o altimo alafin de fibra. Seu suces.
sor, Awole, era um fraco e teve que enfrentar sucessivas dissidéncias entre seus
generais. Reinou apenas sete anos e foi obrigado a cometer suicidio, como era
de praxe, apos ter sua autoridade contestada pelos chefes militares. © proximao
alafin reinou alguns meses. O historiador ioruba Samuel Johnson escreveu so-

bre o abatimento moral que sobreveio a Oy nesse momento de incerteza:

A medida que a autoridade do rei esvanecia, também cessaram o respeito e a de-
feréncia até entdo tributados aos cidadaos da capital | Dm lle]; eles eram até tra-
tados desrespeitosamente ¢ se tornaram objeto de cangdes vulgares por tado o
pais [iorubid], uma coisa nunca vista antes! A lei ¢ a ordem foram subvertidas, o po-
der triunfou sobre o direito, e os poderosos chefes voltaram suas armas para sub-
verter cidade apds cidade no reino, objetivando aumentar a riqueza ¢ o poder de-

les P rf';prii 15."

Oy6 desmoronou aos poucos, obra de uma série de guerras civis iniciadas em
torno de 1796-7, com a revolta de Afonja, um membro da aristocracia ioruba que
pretendeu suceder Awole. O lider rebelde detinha o cargo de Are Ona Kakanfo
(comandante-em-chefe) dos exércitos provinciais do reino, e também o titulo de
Badlé de llorin, cidade situada ao sul de Oyo lle, a capital do reino. O estado de
rebelido do comandante-em-chefe sobreviveu ao apoio recebido por sucessivos
alafins de obas de outras provincias e reinos tributdrios em terntoro iorubd. Es-
tes, porém, diante do enfraquecimento do poder central em diversas frentes, fo-
ram pouco a pouco desenvolvendo vontade propria, até para guerrear entre Sl
Na periferia sul do império, por exemplo, entre cerca de 1811 e 1822, Ife e ljebu
assaltaram Owu (no reino de Egba) duas vezes, em contlitos sangrentos € pro-

longados — o segundo cerco sobre Owu duraria cerca de cinco anos, O histoma-

dor Adeniyi Oroge sugere que esse confronto representaria uma virada na histds
ria da regido, levando & hegemonia politica dos chetes de guerra, que deﬁm.
o titulo de Ologun. Nessas lutas, os Omo Ogum — escravos-soldados — 3
penharam um papel fundamental. Muitos deles seriam feitos Fﬁs.‘““':mﬁ x
minariam sendo vendidos a traficantes que operavam no mercado hﬂmmt
' Esse dltimo conllito, entretanto, ji seria em parte decorréncia d:_':* e
enfrentados por {f]}uf.n no coracio do império, e que interessam maﬁd‘”ﬁ- e



rema deste livro. Em torno de 1817 explodia ali uma revolta escrava instigada

por Afonja, que vit
fin. Os escravos de Oyo, boa parte deles empregados na lamosa cavalaria do rei-

Jha havia muitos anos castigando cidades ¢ vilas fi¢is ao ala-

no, eram principalmente de origem nortista, na sua Maiona haussis e de forma.
cio muculmana, embora nido se possa dizer que fossem exatamente devotos, ja
que muitos ali estavam por terem sido vitimas da jihad em suas terras, Visando
a liberdade, eles desertaram em massa, respondendo com entusiasmo ao apelo
de rebeldia feito pelo malim Alimi, nome por que era conhecido o lider religio
so Al Salih, de origem fulani, conhecido por seu proselitismo na regido. Alimi
havia sido incentivado a esta acao pelo proprio Are Ona Kakanfo, que em segui-
da incorporana seus correligiondrios como aliados contra o alafin. {J}-‘t} nio se
recuperaria desse golpe. O investmento do impéno na escravidio vinha de lon-
ge e nnha vanas ramificacdes. Oroge assim resume esse aspecto pouco elevado
da histona do reino: “Em parte devido a seu poderio militar, que fora construido
em torno de uma forca de cavalana ligeira, e em parte devido a sua proximida-
de com os mercados do norte, [Oyd] era 0 maior produtor de escravos, o maior
traficante de escravos ¢ 0 maior usudrio de escravos entre os iorubds nos sécu-
los xvi ¢ xvin™." Os haussds, que constituiam a maior parte da mao-de-obra es-
crava servindo em pais iorubd, eram particularmente famosos como cordoei-
ros, vaqueiros, barbeiros, além de terem reputacio de veterindrios competentes,
uma ocupacao vital 4 cavalaria do alafin. Alguns também trabalhavam na agri-
cultura e como agentes e assistentes comerciais de seus senhores. Embora a maio-
ria desses escravos fosse retida entre os iorubis como trabalhadores especializa-
dos, um grande nimero era tradicionalmente vendido no litoral para o trifico
atlantico. A partir da rebelido de 1817 muitos senhores decidiram vender scus
escravos antes que aderissem ao movimento rebelde.”
Foi o caso de Ali Eisami, muculmano de Borno — alids, filho de um malim
— seqiiestrado por mugulmanos fulanis, vendido a traficantes haussis também
mugulmanos que o revenderam a um iorubi “pagio” de Oyo. Este senhor o tra-
tava bem, mas fora convencido por um amigo de que isso ndo bastava para evi
larque se juntasse aos demais escravos em revolta. Eisami deixou-nos testemu-

nho do levante escravo na regido e de sua desdita pessoal:

Depois de ficar al
F u-d l' TN = 1 e i '
P HUALIO anos, uma guerra comecou: apora, todos os escravos
L Iﬁ!"ﬂ - i e ol ETTE o T ra— -
q para a guerra tornavam-se livres: CcNLAo, quando os escravos ouviram es-

sas boas-nov; e . ) :
novas, todos correram para 13, e os iorubis viram isso. Um amigo do ho-
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mem que me comprara lhe disse, “Se vocé nio vender este escravo seu, ele vai fu-
gir ear para a guerra, de forma que seus cauris” estario perdidos, porque esse
mogo tem olhos firmes”. Entdo o homem me pegou, me amarrou e seus trés fi-
Ihos levaram-me para a vila de Ajashe [Porto Novo), onde homens brancos tinham
desembarcado; entdo tiraram os ferros de meus pes, levaram-me para a gente
branca, que me comprou, ¢ colocou um ferro em volta do meu pescogo. Depois
de comprar todo mundo, eles nos pegaram e nos trouxeram para a beira-mar,

LrOUXeran uma canoa muito pequcna © nos El'qll'lf'illt'l"ifil['l'l um a um para umsa gran-

de embarcacio.”

O destino de Ali Eisami poderia ter sido a Bahia, mas um navio inglés capturou

o tumbeiro que o transportava e levou seu carregamento de cativos para Serra

24, Ali Eisami, mugulmano que sevia traficado para o
Brasil, s¢ o tumbeire que o transportavi ndo [vesse

sido urrﬂ;m]‘;: por um cruzador I'II‘\.:!:"'.! em . 1817,
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I.eoa, onde a Inglaterra estabelecera uma base de combate ao trafico, praibido

pelo pais em 1807, Foi ali que o africano narrou a sua historia,

J4 o navio que transportou Rufino José Mana escapou dos cruzadores in-
gleses, e o africano desembarcaria na Bahia em 1822 ou 1823, ou, como ele di-
ria, no tempo da Guerra de Madeira, ou seja, a Guerra da Independéncia. Trin-
ta anos depois, quando ji era liberto, Rufino foi preso em Recife por suspeita de
envolvimento numa conspiragio. Com ele foram confiscados uma copia do

Our'an e varios escritos. Nessa ocasido ele declarou que tinha dezessete anos ao
ser capturado em Oyé pelos haussis, provavelmente ex-escravos rebeldes agora -
a servico de llorin, tornando-se assim mais um muculmano vendido por outros E
como escravo. Tal como o pai de Eisami, seu pai, Ocoche, era sacerdote mm;uE- _: .

BAGIRAII

EANREM
b

mano, a mesma ocupacao que o filho vina a adotar no Brasil, e que c:erngﬂ

Fronteiras aproumadas, meados do século mm

quando preso no inicio da década de 1850." o
[ interessante observar que, apesar de mugulmano, em nenhum n OF

BOYR N
MANDARA
R

to Ali Eisami imprimiu uma conotagao religiosa d narrativa do contlito
transformara em mercadoria. Tivesse fugido de seu senhor, Emml |:| )

ente terminaria nas fileiras de Ilorin. Os escravos de Oyo, agora libert
riam a constituir a espinha dorsal do exército rebelde do Kakanfo Afonji
no também ndo atribuiu um cardter religioso a “guerra pelos Ussﬁs.s«
rransformara em escravo na Bahia. Sua captura Sugere que Sua Famih& ' i
rira a Afonja, pois do contririo o escravo baiano teria sido poupado p:lmc au
s4s. a essa altura a servigo de llorin. De fato, desde o inicio, MUILOS M i 'u (
de Oyo, homens e mulheres livres de nagao iorubd, tendo a frente um e

cador chamado Solagberu, haviam apoiado o mnmndantbtm-cht
perseguicio do alafin. Ha uma versao das atividades de .t’s.lumq_U%
Oke Suna, a comunidade dirigida por Solagberu em lorin, q
convite para integrar o partido de Afonja, a essa altura con

dade do malam entre 08 mm,ulmnnm e talvez ji usuimuf‘
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revolta ¢ os conflitos que se seguiram, ou simplesmente sequestrados. O histo-

rador iorubd Babatunde Agin comenta a ironia da situacao: “Os escravos mu-

com sucesso se revoltaram contra o governo de Oyo em 1817,

¢culmanos que
agora possuiam escravos eles proprios”."” Mas esse era apenas um aspecto da in-
versio da ordem na reglao.

Entre 1817 e 1820, Afonja empenhou-se na formagio de um Exército gran-
demente constituido por soldados e oficiais mugulmanos, tanto que passou para
o registro historico como o jama‘a (comunidade muculmana) de llorin. Para
aqui convergiram mugulmanos de diversas regioes, inclusive lideres guerreiros

(1.}

e religiosos, ou gente que acumulava ambas as atividades.” O paradoxo politico
era evidente: Afonja ndo era muculmano, e se recusara mesmo a converter-se
ao islamismo. Seu sonho parece ter sido chegar a alafin e para ser rei de Qy6 na-
quela época era preciso adesdo aos cultos tradicionais, especialmente o de Xan-
£0, orixd patrono do reino e em especial de sua classe dirigente, o alafin no topo.
A formula que misturava for¢as muculmanas e “pagds” funcionaria apenas por al-
gum tempo, mesmo porque a essa divisio se acrescentava a diferenca étnica dos
envolvidos na alianca.

No inicio da década de 1820 Oyo lle, a capital do reino, foi atacada e parci-
almente destruida, mas o velho império ainda conseguiria mobilizar forcas para
defender-se contra seu antigo servidor. Pode ter sido esse o momento em que
Rufino acabou como presa de guerra. Mas o pior estava acontecendo fora de

Oyo, porque o alafin ja ndo tinha como defender seus suditos mais distantes, cujas

vilas continuavam a ser pilhadas sistematicamente pelas forcas de Afonja. A cer-

ta altura o lider rebelde ji ndo controlava seus préoprios homens. Samuel John-

SON assim resumiu a situacio:

Os Jamis aumentavam em nimero e em rapacidade, para maior desgraca e ruina
do pais. Quando nio tinham uma puerra em maos eles geralmente se espalhavam
por todo o territorio saqueando o povo ¢ cometendo abusos. Entravam em qual-
quer casa, faziam-na seu quartel-general, a partir de onde pilhavam a vizinhanca ¢
os distritos proximos. Alimentavam-se com o gado da casa e lev
forme sua vontade e seu prazer.”

AV O resio Con-

3 A pithagem estendeu-se ao sul do reino de Oyo. Em 1821,
anglicano Samuel Crowther foi capturado em Osopun,

o futuro bi Spo

uma cidade perto da
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fronteira de Egba atacada por for¢as mugulmanas baseadas em Iseyin. Ironica-
mente, o patrono local era Obatala (nosso Oxali), a divindade mais freqlientermen:
te associada aos mugulmanos por meio de uma séne de aproximagoes rituais e
simbdlicas. Filho de uma importante familia de teceloes, o pai conselheiro do
bale de Osogun e a mie descendente da aristocracia de Oyd e sacerdotisa de
Obatala, Crowther, apos uma breve escravidio em Iseyn, seria vendido para tra-
ficantes baseados em Lagos, que o embarcaram para o Brasil, provavelmente
para a Bahia. Seu navio, tal como o de Ali Eisami, terminou como presa de cru-

zadores britinicos e foi levado para Serra Leoa. Aqui Crowther narrou sua his-

toria.™

Osogun, uma cidade de cerca de 12 mil habitantes, foi atacada no meio da
manhi por um bando de mugulmanos iorubds, “maometanos de Qyd” segun- oo
do Crowther, mas entre os quais havia também fulanis e haussas. O ataque fora
inesperado, porque forgas semelhantes ji tinham passado por ali diversas vezes
sem importunar, o que se combinava com a estratégia de preservar populagoes
que a qualquer momento pudessem ser atacadas e escravizadas. E foi precisa-
mente o caso. Os atacantes nao estavam absolutamente interessados em conver-

ter ninguém ao Isli. Em sua narrativa Crowther em nenhum momento faria

qualquer alusio a isso, e sua propria experiéncia e a de sua familia confirmam Rl
que o ataque ndo passava de um negocio. Ha uma passagem da narrativa sobre

o panico na cidade:

Tentando escapar na multidio com minha mae, duas irmds e um pnmo, fnm:ﬁ-l .
agarrados por dois iorubis maomeranos que imediatamente jogaram lagos de cor-
da e nos levaram como suas presas [...]. Mal tinhamos chegado ao centro darnl:h: ‘
de, quando dois homens Foulah [fulanis] atacaram nossos captores € hnw
com eles para dividir a presa porque eles nao haviam chegado a tempo de pe
sua. Meu primo foi violentamente puxado dos dois lados: ¢ minha mde, @

ussns !"I"
as ameagas dos Foulahs de cortar o pobre sujeito em pedagos se n .

nio o deixassem ir, convenceu-os de que seria melhor di-lo aos. Fl.‘-lill'fi,
mata-lo: nossos captores, tendo algum sentimento de humnmdade.. ,,

menino para eles, com quem fugiram com a furia de um tigre.”

Crowther concluiu que os “soldados nao eram pouco ladroes entre ¢l
Mesmo descontado o fato de se tratar da narrativa de alguem u:nn




flanismao, ¢ quc via no r|'r1-.1'u|||‘- a obra Lpica de r‘rh;_:lnm barbaras. nao ha por

que duvidar de sua autenticidade. Segundo Crowther, milhares dos habitantes
de Osogun foram aprisionados e, enlacados pelo pescogo, levados da cidade des
truida até Isevin, onde o butim seria dividido. Uma marcha de cerca de dez ho-
ras, passando por cidades ¢ vilas reduzidas a cinzas pelos mugulmanos. Nosso
narrador coube a um dos cheles, que logo o trocana por um cavalo, do que se
arrependeria pouco tempo depois. Foi em seguida vendido de um dono a outro,
até que seu ultimao comprador o embarcou para o Brasil, aonde nunca chegaria.
Em lugar de escravo na Bahia, seria bispo na Affrica,
Johnson mocentou malam Alimi de responsabilidade pela campanha de ter-

ror na regiao que, segundo ele, teria sua origem na “arrogincia” do proprio

Afonja. Se foi assim, o L‘Hlt:drl_ii1 estava cavando sua pn'\»prm Ht'puhuru. As |'1~1m;:‘:r,-:-;

entre devotos de orixas ¢ devotos de Ald eram tensas em llorin, e ganhavam co-

25. O bispo anglicano Samuel Crowther, em 1588, tam

bem resgatado por wm cruzador inglés a caminho do Bra
sil em 1821,
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lorido étnico pelo fato de os primeiros serem iorubds tal como o grande chefe,
Conta a tradicio oral que durante um festival de epungum, que celebra os an-
cestrais iorubds, um sério distirbio eclodiu entre as duas faccoes, que dai em
diante comecaram secretamente a preparar-se para a guerra”™ Sob a influéncia
de Alimi. e sobretudo de seu filho e sucessor ‘Abd al-Salam (ou Abdusalami) —
aos quais se reunira um grande nimero de compatriotas fulanis —, a cada dia
o exército tendia mais para o califa de Sokoto do que para o Baile de lorin.
Quando Afonji percebeu isso, ja era tarde. Tentou livrar-se dos antigos aliados,
instando-os a abandonar llorin e se estabelecer em seus arredores, mas a reacio
nio tardaria: Afonja foi atacado e, apesar de resistir ao lado de sua guarda pes-
soal, terminou assassinado a flechadas. Seu corpo foi em seguida queimado na
praca do principal mercado da cidade. Os muculmanos de origem ioruba nao
participaram do golpe, mas facilitaram o trabalho dos golpistas ao se manterem,
neutros, em cima do muro. Estamos em 1823-4, aproximadamente. Seria o firm
do controle ioruba sobre llorin, que, nas mios dos fulanis e sob a lideranga de
Abdusalami, se tornaria mais um emirado ligado, embora frouxamente, a Soko-
to. Digo frouxamente porque 0 novo Estado ficaria respondendo diretamente 4
autoridade do emir de Gwandu, encarregado do governo do califado no Sudes-
te do pais haussa.”

Depois da tomada da cidade de Afonji, como llorn era cnnhr.:::ida:. 0s mu-
culmanos aqui baseados radicalizaram suas campanhas de escravizagao. jt:.-hrn*
son cita algumas cidades e vilas atacadas nesse periodo: Kanla, Ganma, Elehinja-
re. Idofian, Oke Oyi, lgbon, Iresa e até quarteirdo de Oke Suna, nos arredores
de llorin, fundado por Solagberu, o lider dos muculmanos iuru!:-:ia. Eeg,undn
esse historiador, os moradores das vilas mais distantes eram rransferidos a forga

para os arredores de Honn, sendo os homens obrigados a servir nas fileiras

culmanas, apesar de serem “pagios” ou convertidos ds pressas. Muitas mulherfa o 3
¢ criancas foram vendidas wraficantes em troca de armas de fogo. Quantas nao
teriam vindo dar na Bahia.” =ine
A lideranca fulani de llorin ndo planejava restringir Stll-l-‘ﬂn'im]t HPEUH;E%}
regioes dentro das fronteiras de Oy, antes visando usit-:nde-lﬂ aﬂi a %
Atlintico.” O empreendimento nio seria apenas I"ul;m'l. mas Eﬂ'-':d":ml |
destes, 08 CX-CSCravos haussas e 0s mugulmanos iorubds dt‘ b]"ﬁ' 'I' :
Solagheru. Sobre a P;u'u',u_‘ip.u;ﬁ:_l dos iorubds, que mais nos interessam cm

; e SR inOLese:
da revolta de 1835, Robin Law sugere @ seguinte hipo




Pode ser que a sua participagio na jihad seja mais bem compreendida como uma

oNLNUACIO € uma conseqiiéncia de seus problemas anteriores. Sua prontidio em
LE L h

colocar interesses religiosos acima da lealdade nacional, pode-se sugerir, tinha ori:
- bt t B :
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de Oya] que ji era evidente virios anos antes de 1817."

\a verdade, esses muculmanos iorubanos nio tinham muita escolha depois da
morte de Afonja. E ficariam ainda mais a deriva apos a eliminacio de Solagberu
por Abdusalami, que temia — ele que era estrangeiro — uma lideranga mugul-
mano-iorubi forte competindo em terreno proprio com a sua. A desculpa do li-
der fulani para punir as ambigoes politicas do lider ioruba foi acusa-lo de nao se-
guir as normas mais ortodoxas do Isl3, a shar’a. Antes mesmo dessa reedigao do
destino de Afonja, os iorubas do partido de Solagberu ja ndo se integravam har-
moniosamente a haussas e fulanis. Apesar de serem todos mugulmanos, as di-
ferencas étnicas nao haviam desaparecido: iorubis, fulanis e haussas viviam
separados em quarteiroes proprios, € 0s primeiros eram considerados pelos mu-
culmanos do norte como sincretistas, afeitos a uma bada’, ou pritica “fetichis-
ta”.* Porém, aquela altura, voltar a servir o alafin ndo parecia uma alternativa
viavel para os iorubas, até porque Oyo se desintegrava a olhos vistos e atribuia
essa decadéncia em grande parte a scus siditos muculmanos. E estes escolhe-
ram o lado que vencia. Além da 6bvia conveniéncia politica e vantagens mate-
riais, a conviccdo religiosa dessa escolha ¢ assunto de dificil penetracio. As fon-
tes sobre esse momento da historia dos ilorins sdo poucas, dai talvez por que
Law, um especialista, escreveu o trecho acima pisando em ovos.
O avanco das forcas de lorin sobre terntério iorubi foi lento mas avassa-
lador. Quando Hugh Clapperton e Richard Lander atravessaram a regido, no
inicio de 1826, depararam com vilas e cidades desertas e incendiadas, uma atris
da outra. Em Oyd ouviram cancoes furiosas, cantadas pelas esposas do alahim,
que amaldigoavam os fulanis de llorin, pediam protecio aos orixis, e instavam
05 0i05 a reagir, a esmagar os adversarios ou “morrer nobremente”.” Mas as vi-
las iorubanas do Norte eram agora apenas presas feitas nos intervalos das cam-
panhas de penetragio profunda do pais iorubi, em direcio ao sul. Campanhas
que duraram dez anos, pulverizaram aos poucos o poder dos chefes locais ¢
transformaram a regiao num inferno de pequenas guerras, que se espalhavam
feito ondas. Em torno de 1835, 0 ano do levante dos malés na Bahia, {::I:,rn’g Ile —

a capital do antigo império — foi finalmente abandonada, nio sem antes sofier
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durante algum tempo a humilhagio de pagar tributo a llorin, Era o fim de uma
era. O pais iorubi estava convulsionado internamente ¢ desmoronava nas fron-
teiras; a queda de :f‘_}j,.rf'.} apenas agravaria a anarquia. A sociedade militarizou-se,
agora inteiramente entregue a agao dos ologuns, os pequenos senhores da guer-
ra, sobretudo aqueles que haviam abandonado Oy6 a frente de inimeros ban-
dos armados independentes — muitos formados por escravos-soldados — que
se capturavam mutuamente € atacavam as populagoes locais. Os prisioneiros
eram em parte incorporados cOmo guerreros e dependentes dos ologuns e seus
capitdes, em parte vendidos na costa principalmente por traficantes de ljebu. Es-
ses tltimos tinham passado a controlar o trafico na regido, substituindo C}y@
em uma importante e tradicional fonte de renda. Enquanto isso, os obds tenta-
vam reorganizar-se, TEAgir ao avanco de llorin, e no processo faziam mai_s cati-
vos de guerra para o trafico. Finalmente, em 1838, o recém-formado reino de
Ibadan. tendo a frente lideres refugiados de Oy6, derrotaria as forgas do Norte.™

MAPA 5 — PORTOS DO TRAFICO AFRICANO
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Recapitulando: desde pelo menos o INICIO da jihad de Usuman dan Fodio, que, nascidos pagios na propria llorin ou alhures, terminaram por
: 1 5, ATAM POT $¢ CONVETTET,

levas de escravos de diferentes grupos étnicos, comprometidos em maior ou muitas vezes i forga, a religido dos que agora os controlavam. Devemos

menor grau com o 1. vieram dar na Bahia. Durante as primeiras duas déca entao, que o nicleo dos nagos islamizados que .'Iumr i ;-m H-.H'itw ' “: 5“?”‘

das do século xix, eles cram |'+|'1'n:-qm]|m-m1- haussas, capturados de um e outro ido por gente de llorin ou de cidades iorubas do Norte que para L'u. ‘-::r::‘_:.::l:tu

lada dos conflitos que levaram a formacio do Califado de Sokoto, em 1809, s¢ De fato a grande maioria dos escravos nagos da Bahia ::T"IP"{‘I‘I‘L 1835 :;_'L:T:‘ n:‘L
G EHCrAVOS DS s a4 Cra, 15, gente Or-

guidos de rebelioes acasionais de reinos e liderangas subme i x A
: : : - metidos ou ainda nad : 1 : : ulmanos g '
1 N0 unda do reino de Oyo, tossem muculmanos ou nao. Vi tarel a0 assunto.

m 1818 rompeu um ¢ 1 smitre v \ ' - 3 : :
peu um contflito entre Muhammad Bello O Isla teve um papel ambiguo nos movimentos politico-religiosos da Africa

conquistados. Exemplos: ¢
ade do século xix. De um lado, representou a ideolo-

e ‘Abd al-Salam, um importante lider insatisteito com o que considerava despo- Ocidental na primeira me

tSmMo e injusticas do califa para consigo ¢ : 3 ; . : : .
justig para Consigo ¢ sua comunidade; em 1826, Sokoto fez gia ¢ INspirou a formacao de Estados geralmente expansionistas. Neste caso foi

erra contra Gobir ¢ Borno, te I este 1 - :
By tendo este ultimo reino resistido sob a liderancga um aliado do poder, com freqiiéncia instrumento militarista a servigo de senho-

do famoso sultio E1 Kameni '
o - . - dMEent. F o, s PNC r L B R B = 3
Dai que vamos encontrar escravos de Borno na res e comerciantes de escravos. De outro, © Isld representou o refugio dos hu-

Hﬂhla EI.1 Uns {.'I'I‘..'[]-I'l.-'Ldu-. . % g 5w - 2
' : s na rebeliao de 1 L SRS : 3 s e e
E lizo de 1835, Os prisioneiros leitos nesses con- mildes, deu forga espiritual, moral e urgammcmna‘l 2 homens pobres livres que

flitos nortistas eram vendidos na 1o ubalindia, onde uns hcavam, enquanto ou- viviam subordinados aos }md-:r: ye0s — fossem estes adepros de religioes tradicio-
:mﬁf'r””‘_ exportados, '-'”1_J-‘~T'=”"'~1l' parte para a Bahia. A partir da ampliagio nais ou muculmanos — e manteve viva a esperanga de libertagio de milhares de
lau_a.u: fulani da .guf.-:-.a civil de Afonja contra Qyo, ¢ sobretudo apos a elimi- escravos. Foi entdo um instrumento de resisténcia e revolta. No que diz respei-
nacao deste e de Solagberu, e em seguida o avango de llorin para o sul, os mu- to ao pais iorubs, Babatunde Agiri resume com felicidade esse movimento con-
culmanos de ongem iorubd comecariam a aparecer em grande numero no ter- craditorio:

minal bai: ifico transatlanti
al baiano do trifico transatlintico. Muculmanos, muitos deles nascidos em

outras cidades iorubanas . havi :
: anas, que haviam para 14 se desloc; B . : s - :
] para ld se deslocado, reunindo-se a outros llorin se lOrNou ponto de apoio  expansao muculmana para o sul, mas além de

suas fronteiras o Isla desempenhou um papel muito diferente daquele que desem-
ado. Mos Estados iorubas independentes, 0 Isl3 esteve mais asso-

apaj ¢ conseqiientemente e5°

penhara no emir
as escravos de origem nortista (haussd, borno, 1

m ponto de comunhdo potencial para a consolidagio de

5 iorubds perceberam esic perigo.”

ciado a
ta religiio proporcionou u

uma subcultura escrava distinta. Muitos chete

Foi sobretudo essa segunda tradicio do Isld que 0 esCravos muculmanos tenta-

Fam reinventar no interor da sociedade escravista baiana. A

ﬂ:rfﬁu' :

Hﬁ'ﬂ'ﬂd ™
Rk 111100
T ;
L MALE
i3 ' e na Bahia de 1835, 08 africanos mugulmanos eram conhecidos como "m;l{ -
RN —— B lés”. A origem desse termo tem sido objeto de disputa. Braz do Amaral, A

26, Alaque a uma vila afri =
vila africana T ; : s : . cardl .
fricana faz prisioneiros para o trifico. exemplo, sugeriu derivasse de “mi lei”, que seria coma € catolicos mmﬁf{
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vam o Isli, em oposigio 4 "boa lei”, da religiio catolica. Assim, Braz enfatizava

que O termo cra pejorativo e portanto recusado pelos mugulmanos. Mas enfati-

zou um erro, pois “malé” nio parecia possuir tal carga negativa, pelo menos nes-

5 P,_.n-mfn_ Mais razoavel, o historiador norte-americano R K. Kent associou
malé com malam, a palavra haussa tomada do arabe um’allim, que significa “cle-
rigo”, ou “mestre "

Nina Rodrigues, primeiro estudioso competente dos malés, sugeriu que o
rermo derivava de Mali, o poderoso Estado mugulmano da Costa do Ouro.
Contudo, a explicagio que nos parece mais sensata ¢ direta ¢ apresentada por
Pierre Verger, Vincent Monteil e Vivaldo da Costa Lima, que associam o termo
malé a imale, expressio iorubd para mugulmano. Imiile, por sua vez, ¢ apontado
por Kathleen Stasik como sendo derivado de Mali. Reichmuth confirma-o, mas
complica a etimologia, observando que imale pode derivar de Molawa, do haus-
< Mallaawaa, ou “Gente do Mali”. Dessa forma, Nina, Etienne, Bastide e outros
estudiosos que apontam a etnia malinké como origem de malé teriam passado
por cima de um vocibulo mais proximo. Mali estaria entao na origem da ori-
gem, na ordem Mali — imale — malé, que seria a etimologia mais plausivel "

Malé, imale ¢ expresses afins eram usadas desde pelo menos o inicio do seé-
culo xvin para descrever mercadores mugulmanos que atuavam nos entrepostos
do trafico negreiro no golfo de Benin, onde eram embarcados, na sua maioria,
os escravos que chegaram a Bahia nos anos que precederam o levante de 1835.
Na década de 1720, por exemplo, Jean Baptiste Labat associava o termo mallais
especificamente a negociantes muculmanos atuando no litoral do reino do Dao-
mé. Parece, alids, que malé era o termo para mugulmano entre os daomeanos,
segundo sugere Robin Law. Se estava no circuito do trifico transatlantico havia
tanto tempo, por que o termo malé s6 emergiu na Bahia a partir de 1835? E pos-
sivel que tivesse aparecido antes, sem ter sido documentado, ¢ tornou-se corren-
te aps essa data por causa da maior presenca dos escravos de lingua ioruba (na-
£0s) e fon (jejes, entre os quais o termo era também vsado), que o fixaram no
linguajar baiano. No entanto, deve ficar claro que na Bahia malé nio denomina-
va 0 conjunto de uma etnia africana particular, mas o africano que tivesse ado-
tado o Isld, embora, se quisermos ser bem estritos, ¢ emnicamente correLos, ma-
lés senam apenas os nagds islamizados. Porém, nagds, haussas, jejes, tapas — en-
fim, individuos pertencentes a diversas etnias — eram tidos, se mugulmanos,
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por malés. Eu disse tidos por malés, significando que, provavelmente, 3 exceciao
dos nagos, os afro-mugulmanos na Bahia ndo se autodenominavam todos assim.
s muculmanos haussas, por exemplo, se diziam mussulmi ou mugulmi, embora
et ndo tenha encontrado esses termos na documentagio. Certamente nio se di-
ziam malés, e ha indicios de que até abominavam o apelativo. Castelnau ouvia
deles que “se designa sob o nome de Malais todos os inficis”. O francés pode ter
entendido mal seus informantes, o que seria uma exXcecao em meio a informa-

ces muito precisas que deles colheu. Se entendeu bem, suponho que estamos

diante de uma atitude de superioridade por parte de um grupo étnico, os haus-
sas, que se consideravam mais autenticamente muculmanos ou muculmanos de
maior tradicio do que os nagds — da mesma forma que na Africa os fulanis se
consideravam superiores aos haussas, entre outros grupos com os quais convi-
viam e que inclusive dominavam. Ou seja, trata-se de uma fissura étnica, no seio
da comunidade muculmana da Bahia de entdo. que tinha raizes na Africa. Nes-
sa intriga haussa talvez se encontre em parte explicado o sentido ntgamufque{_.
o termo malé teria adqumdu Maior pcsu porém, deve ser dado a uma intr

malé sinonimo do mal Chegarei 1a no final do livro.™

Os muculmanos eram minoria na Bahia, mas nio minona dl:sprmﬂ .
Considerando o tamanho dos grupos €micos entre 0s quais 0 Isl3 estava n:mﬂhn e
fundido (haussas, bornos, tapas e nagds). calculo terem sido eles entre 15% ¢
20% dos africanos de Salvador em 1835 — mas estou falando de pmms:qme i
nham compromisso variado com a religido. De fato a maioria dos ioru bds vit
mas dos conflitos que acabei de narrar era adepta do culto dos nnxﬁs.m 1
lhor das hipdteses o Isla representava na Bahia um concorrente de pes
ambiente em que convivia com o culto dos orixds nagos, dos mduifs:iu
iskdki haussas, dos inquices angolanos — entre OUtTAs expressoes dar
de africana tradicional. Somem-se¢ 0 Santos do catolicismo cril:mlﬂg-g
abracado por africanos — € s¢ terd uma idéia do plumhsmu
populagio africana ¢ afro-baiana naquela época. Os tnicos gru
membros parecem ter, na sua maioria, abragado o Isld antes d
eram aqueles oriundos da haussalindia, de Borno € talvez de
mados tapas na Bahia, termo de extragio ioruba). & maior
africano majoritario na provincia na década de 1830, qunsn: =K



necia adepta do candomble de orixd, Mesmo entre os haussias continuava a ha-

. ; B . ePIE BERIT ativos, O bori baiano era,
ver aqueles ainda ligados ao culto de seus espirtos naty :

digamos, o candomblé haussa, havendo noticia de um, em 1853, que parecia
combinar rituais de possessio ¢ magia mussulm." Muitos africanos, € claro, cir-
culavam em mais de um desses circuitos religiosos, até em todos eles.

Foram os haussis que na Bahia se tornaram prontamente identificados
com o Isli: haussa e malé, apesar da origem ioruba deste termo, se tornaram si-
nonimos. Seria, de quebra, mais um atestado da pouca importancia numerica
dos fulanis na Bahia, eles que na Africa eram tidos como os mugulmanos mais
bem treinados. Em seu relatorio sobre a rebelido, o chefe de policia Francisco
Gongalves Martins observou a respeito dos rebeldes: “Em geral vao quase todos
sabendo ler ¢ escrever em caracteres desconhecidos, que se assemelham ao ara-
be, usados pr:'ln:-: Ussds, que figuram terem hoje combinado com os Nagos.
Aquela nacio em outro tempo foi a que se insurgiu nesta Provincia por varias
vezes, sendo depois substituida pelos Nagos™. ™ E a escrava Marcelina, pergunta-
da sobre escritos achados pela policia na casa de um liberto que lhe alugava um
quarto, disse: “Os papéis de reza de malés [foram] escritos e feitos pelos mestres
dos outros, os quais andam ensinando, e estes mestres sao de Nagio Ussa por-
que os Nagos nio sabem e sio convocados por aqueles para aprender, e tam-
bém por alguns de Nagio Tapa™.”

Tanto o chefe de policia como a escrava pareciam estar a par da dinamica
da comunidade mugulmana na Bahia. Ele provavelmente aprendeu a licio logo
no inicio do inquérito, mas ela o fizera a partir de uma experiéncia mais longa
e profunda. Apesar de catdlica, Marcelina freqiientava a casa de nagds que eram
i_ngruiﬂm POr um mestre tapa, Sanin, escravo que tinha o nome cristdo de Luis,

- Dai sua mencdo aos tapas, vizinhos dos nagds na Africa, como mestres, Os de-

- poimentos de Martins ¢ Marcelina convergem para a importancia do papel dos

haussds entre 0s mugulmanos da Bahia. E ndo ¢ uma impressio totalmente fal-
s4. Havia afinal uma longa historia de resisténcia escrava na regiao comandada
por haussis islamizados. E em 1835, além de Sanin, ue era tapa, entre 0s mes-
tres malés havia o comerciante haussa Dandaré, liberto, também conhecido por
seu nome catdlico, Elesbio do Carmo. Ambos confessaram  ser lideres religio-
iﬂiﬂnmdc embarcarem para a Bahia. Outros haussis admitiram sua familiari-
ﬂad:mm 05 paptis muculmanos. Um deles, o escravo Antonio, disse haver fre-

qiientado uma escola coranica na Africa. E um grande nimero de libertos haus- e
sds fol preso por possuir papéis escritos em arabe, ™ |
No entanto, & um erro afirmar a exclusividade, ou até a proeminéncia, dos
haussis nos negocios islimicos na Bahia de 1835, especialmente na revolta, mes-
mo no universo mais especializado da escrita. O islamismo era uma religido ins-
talada em Oyo desde pelo menos o século xvii. Nas primeiras décadas do séeu-
lo xix pode-se falar de uma significativa comunidade de mugulmanos iorubas
em Oyo lle, em geral associada ao comércio de longa distancia e 3 manufatura

téxtil. O proprio alafin, embora pagao, tinha aparentemente o papel de confir-

mar a escolha do ima dos muculmanos de Oyo. Foram estes, como vimos, que

se associaram a Afonja em llorin, onde muitos tiveram pt!n menos alguns anos

tres e discipulos, aqui desembarcaram como escravos. ™

Nio duvido, inclusive, que por volta de 1835 os mugulmanos baianos k
sem nagos na sua maioria e nao filhos de nagoes minoritarias na Bahia, « ;_.
haussa e, menor ainda, a tapa, ou a mindscula fulani. De qualquer modo, osm
lés-nagds tinham poder e prestigio na comunidade africana, pelo men J ;

os de sua nacio. Os escravos Ahuna e Pacifico Licutan, talvez os pe

nagao nago. Tinham o [1tu1n de alu )‘:I ou ul’uﬁm {0 mesmo que alfa em var :'___

tes da Africa Ocidental), termo em Imgua ioruba {dn arabe n!hﬁi esc __'

comecara. E outros. Varios nagos Lﬂt‘llE‘SSﬂl‘ﬂm ter se iniciado no
atravessar o Atlintico. Com o escravo Gaspar (Huguby para os affic
encontrados papéis escritos por ele proprio em arabe, pois qut':.r
bia ler e escrever jd mesmo de sua terra”. No ato de sua prisio ch
¢o ou sete linhas da direita para a esquerda’” para o juiz de pa 2,
do que se tratava, mas Huguby, segundo o escrivio, nﬁﬂpiﬂ;
plicar no nosso idioma”. Para muitos, era impossivel tradus _
religido para o idioma da escravidio (e tem mais snhre,tﬁ%ﬁ. :
cravo nagd, Pedro, perguntado sobre o conteido de papéis

1 i
encontrados em seu poder, respondeu que “o livro cont e



¢ 05 papéis vanas doutrinas cuja linguagem ¢ sua ciéncia cle sabia antes de vir

de sua terra”. O liberto Pompeu, mais caute
a pequening, que agora quase nada se lem-

loso. informou que “tendo aprendi-

do [as ‘letras arabicas’| em sua terr
brava’. O liberto Ajadi, que ¢ra nago,

ligido de seu Pais porque vira ali seme

declarou que “o dito caderno trata da re-
lhante”, Ou seja, o Isli ¢ dito por Ajadi ser
a religidao dos nagos! Ve-se entio que, da mesma forma que os haussas, 0s na-
ghs contavam com velhos muculmanos em suas fileiras ¢ o prestigio, a influen
cia e ascendéncia que tinham ndo podem ser subestimados.™ I provavel inclusi-
ve detectar que friccdes étnicas entre 0S muculmanos nio permitiram que os
haussas se submetessem a lideranga espiritual ¢ politica de mestres nagos. 15so

teve implicacdes para o levante, conforme vou discutir em futuros capitulos.

PODER E PROTEGAO: AMULETOS MALES

Velhos malés muitas vezes procuravam atrair malés novos. Os documentos
da devassa sugerem um forte movimento de proselitismo e conversao em cur-
s0 na Bahia da década de 1830. O rotulo de “passivos” dado a eles como um
todo por Bastide ¢ portanto injusto.” A penetracio mugulmana na comunidade
escrava se realizava em niveis distintos de profundidade religiosa e de compro-
misso, porém. Como em toda religido, havia um centro mais doutrinario ¢ uma
periferia menos douta e relaxada. Num nivel mais supertficial encontramos a ado-
¢ao de simbolos exteriores da cultura mugulmana. O mais notavel ¢ difundido
desses simbolos eram os amuletos males.

Os estudiosos do 15l sio unanimes em reconhecer a estima por esses amu-
letos também na Africa, apesar da oposicao de lideres puritanos que de tempo
em tempo os tem criticado como elementos de uma religiosidade tradicional,

atrasada, espécie de atavismo pagio. Eles protegiam, por exemplo, o corpo de
soldados ¢ cavalos da puritana jihad fulani-haussa, ¢ podiam ser muito especiali-
zados. Os chamados laya protegiam contra flechas envenenadas, os denomina-
dos maganin karfe contra armas brancas. Embora pagio, Afonja confiava muito
na protecao desses amuletos, que ele usava sempre em suas campanhas milita-
res, sobretudo os confeccionados pelo malam Alimi. Outros chefes iorubds, mes-
mo em guerra contra mugulmanos de lorin, toleravam o proselitismo de sacer-

1ho

dotes muculmanos em seus dominios porque dependiam deles, entre outras
coisas, para confeccionar amuletos que seriam usados dentro e fora do campo
de batalha. O povo comum da iorubalindia seguia seus chefes. Eis o depoimen-

to dos irmios Richard e John Lander, que por ali passaram em 1830:

Patuis ou amuletos sio de uso universal, mais especialmente em Yarriba [entre os
iorubas, principalmente de Oy6), onde talvez a religido maometana € menos pre-
sente, ¢ tem menos progresso. Eles sio geralmente cobertos com pano vermelho
ou couro: sio usados pela maior parte no brago esquerdo; e dez a vinte podem ser

is vezes observado na pessoa ou individuo.®

Mesmo grupos africanos ainda intocados pelo Isla incorporavam os patuas
por suas alegadas virtudes protetoras. John McLeod, que visitou o Daomé em
1803, escreveu que os mercadores drabes invariavelmente “levavam com eles
fragmentos ou sentengas do Cordo que eles distribuiam com os nativos, que ge-
ralmente os amarravam nas pontas de varas perto de suas portas como amule-
tos contra a feiticaria”. A palavra escrita gozava de grande prestigio entre aque- ;

les africanos mais familiarizados com a cultura oral, para 0s quais a escrita em

si representava magia protetora da melhor espécie. Mesmo entre grupos islami-
sados como os fulanis, podiam ser encontrados individuos que apostavam no

poder protetor da palavra escrita de extracio nio-islimica. Segundo relato de
se apropriara de um livro do explorador

Hugh Clapperton, fora um fulani que

Mungo Park — que foi morto buscando a nascente do Higer — para cardir e |
gundo os irmaos Lander, G

amuleto e preservativo contra balas de mosquetes . Se
um chefe muculmano de Borgu possuia, na vasta colegio de patuas a eles Qg

o
(1L

lhosamente exibidos, um livro de cangoes cristds, Watts Hymns, que apar xS
mente também vinha da biblioteca de Mungo Park. Este mesmo homem ped e
A0S viajantes europeus que escrevessem sobre um papel palavras “que o
sem bem-sucedido em suas excursoes de tiro, € na caga d }‘upﬂpﬂm

Ly

dental nio pu‘ssui’ﬁ_

-

Mas, num ambiente como a Bahia, a escrita ol _
scritos islimicos. Aqui a popular

¢a mistica entre 0s NEgros quanto 05 ¢
ando era conhes

ralisma islimico remontava aos empos coloniais, qu

holsa de mandinga. Mas esse ermo ganhou significado mais ﬂmPl_ﬂ'-:.. hat

mesmo os patuds que continham, entre Outras ingredientes MAgICER
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27. Guerreiros mandingos wsando amuletos protelores.

fortes do catolicismo popular. As pessoas podiam ser processadas pela Inquisi-
¢ao por usd-los. Amuletos com o nome de mandingas ¢ associados exclusiva-
mente a africanos reaparecem no episodio da conspiracao haussa de 1807, con-
forme vimos. Na devassa de 1835, o termo mandinga foi registrado uma so vez,
com o sentido de feitico para definir agio propiciatoria e protetora decorren-
te da ingestao de certa beberagem malé, cujo sentido discutirei no proximo ca-
pitulo.”

Os malés nio eram os Gnicos a abastecer o mercado mistico balano com
objetos protetores. Os amuletos catolicos eram chamados breves ou bentinhos,
e sobre eles James Wetherell escreveu serem “preces impressas e costuradas
num forro de seda, ornamentado por fora com um retrato da virgem ou algum
santo, ou bordado com emblemas” . Pareciam com o talisma malé, inclusive o
modo de usa-lo sobre o peito ¢ as costas, pendurados do pescoco. Entre os afri:
canos os amuleros malés tinham popularidade, fossem eles muculmanos ou nido,

indistintamente, devido 4 reputacio de possuirem fortissimo poder protetor. No

182

final do século xix, Nina Rodrigues pade observar que os negros baianos os usa-
vam por considerarem os malés “"conhecedores de altos processos magicos e fei-
ticeiros” . O mesmo fendmeno foi percebido no Rio de Janeiro, na mesma épo-
ca, por Joio do Rio. Os nagos chamavam esses seus amuletos de tira (ou "na”,
conforme ouviu Etienne Brazil); e os brancos, tentando uma analogia com sua
cultura, acharam que se assemelhavam a escapuldrios catolicos e 0s nomearam
“breves” em algumas passagens dos autos da devassa de 1835. Em outras eles fo-
ram referidos como “patuas”. Os baianos dessa época pareciam ja haver se es-
quecido da bolsa de mandinga colonial.®

Os amuletos puderam ser amplamente divulgados além das fronteiras do
grupo malé, talvez porque nao representassem um COMPromisso mMaior entre
seu portador e a religido de Ald. De forma alguma ameagavam o “génio” pagao,
segundo o qual as relagoes com o mundo espiritual eram em grande parte con-
cebidas em termos de solucdes imediatas para problemas que enfrentavam na
vida cotidiana. O tird prometia prote¢ao para todos, aqui e agora, e ndo obstan-
te 0s mais ortodoxos, funcionou como um eficiente veiculo de propaganda isla-
mica na Bahia. E dali seguiria para diversas cidades do Brasil, na trilha do trifico
interno de escravos, tornando-se particularmente difundido no Rio de Janeiro.”

Os amuletos malés eram em geral feitos de folhas de papel contendo pas-
sagens do Qur'an e rezas fortes. Esses papéis eram escritos ¢ cuidadosamente do-
brados por gente entendida no assunto. até chegar a um tamanho de aproxima-
damente trés a cinco centimetros — OpEragio que também tinha seu mistérno —.
e colocados dentro de bolsinhas de couro ou pano inteiramente costuradas. A
funcao protetora aumentava com o nimero de amuletos carregados junto a0 cor
po. Na casa de Gaspar (oul luguby), escravo nago, foram encontrados, l:['l.':l't ou-
tras coisas, 13 breves enfiados em um cordio preto”. O corddo preto servid para
pendurar os amuletos em volta do pescogo. O africano era precavido.”

Alguns amuletos eram envoltos em pano-da-costa, mas 0 uso do couro Era
niais comum. Em muitos ¢asos, outros ingredientes acompanhavam 0s papeis.

Assim um escrivio do juiz de paz descreveu em 1835 um desses objetos:

: A0S NOSTE scosendo-se com um &
Patuis ou embrulhos de couro foram abertos neste ato desce ndo-

e e . cousas insignificantes,
nivete de aparar penas, ande se achou vanos tmgm-:nmsd-. cou gnifi 2.

o de pé, ¢ outros até com bocadi=
como sejam algodio embrulhado em um pouco de po, € out :
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nhos de lixo ¢ os saquinhos com uns poucos de hiizios dentro. Envolto em um dos

embrulhos de couro um pequeno papel escritul ado com letras ardbicas

Eis 0 que poderiamos considerar uma pratica “sincrética”, a do dono desses pa-

ruds. nada ao gosto dos reformistas islimicos da guerra santa, ¢ partic ularmen-

te Usuman dan Fodio, para quem ndo se devia misturar a palavra de Al com
elementos do universo simbolico pagio. E alids relevante a presenga de algodio
nesse amuleto, tendo o lider da jihad escrito especificamente que o uso ritual do
algoddo era uma das provas de paganismo.™ Os bizios também eram e sio ar-
mas conhecidas do arsenal mistico das religides africanas tradicionais, como o
candomblé. As outras “cousas insignificantes” podiam ser muita coisa, inclusive
ervas maceradas, mas talvez areia usada em ablugoes rituais, outra pratica pou-
co ortodoxa comum na haussalindia, embora aceita pelos mais puritanos quan-
do o acesso a agua nao fosse possivel. A areia podia também ter sido previamen-
te umedecida em agua usada por um mestre reconhecidamente piedoso, ou na
lavagem das tibuas sobre as quais os malés escreviam exercicios de f¢ religiosa.
Entretanto, Albino, um escravo haussi convertido ao catolicismo, deu em 1835
uma outra explicacio que coloca esses ingredientes no centro do palco do levan-
te. Levado por seu senhor para ajudar nas investigagoes, ele declarou que um
amuleto por ele examinado “com terra embrulhado sio como caminhos risca-
dos, e cerco feito, dizendo que por todo o caminho que passarem, ou ainda sen-
do cercados, nao lhe ha de acontecer coisa alguma, e por isso tinha terra figu-
rando o terreno do dito caminho”.” Nio podia ser mais completa a explicagio
de como devena ter funcionado a heterodoxa magia dos malés durante o levan-
L€, para os quais nao bastavam as preces islamicas como providéncia protetora.
§ao parecidos com alguns amuletos baianos os usados na Africa negra con-
temporanea. Vincent Monteil: “Em geral o talisma islamico ¢ uma bolsa de cou-
ro costurada e contendo um pedago de papelio duro [...] e dentro um pedaco de
papel dobrado no qual estdo escritas frases em louvor de Deus e simbolos cabalis-
licos — isto ¢, letras ardbicas, penticulos e coisas semelhantes”.” Amuletos con-
fiscados em 1835 também continham esses desenhos cabalisticos (ver figs. 28 ¢ 29).
Mas vejamos o que estd inserito nos amuletos malés que, encontrados pela
policia nos corpos dos que tombaram ou nas casas ¢ quartos dos que sobrevive-
ram, chegaram até nossos dias. Alguns desses escritos foram identificados, tra-
duzidos e interpretados por Vincent Monteil e Rolf Reichert."
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30. Amuleto contendo excerto do verso 13 da sura 61, Ordem

de batalha.

Este dltimo arrolou doze amuletos, alguns dos quais traziam figuras caba-
listicas. Sua traducio ¢ descrigio de um deles (lig. 30):

(1) em nome de deus compassivo misericordioso que benza deus || profeta de-

pois |...]

|Segue uma figura migica retangular, dividida em 11 por 13 = 143 quadrados, Es-

tes 830 preenchidos por letras isoladas, a cada uma das quais temos de atrbuir um
- wialor numérico. Debaixo do quadral;

(2} em nome de deus COMPAssIvo {misenicordiosal]...] deus sl
(3)1...) ajuda de deus e triunfo iminente di a boa noticia

(4} aos crentes ajuda de deus e tniunfo iminente da a boa noticia
(5) aos crentes ajuda de deus e triunfo iminente di a boa noticia
(6) a0s crentes

A esquerda, uma linha horizontal:

Amam-nos como se ama a Deus mas aqueles que créem amam a deus de modo

mais forie e [...]

wreunfo iminente. da a boa noticia”: trata-se de um trecho, extraido do verso
13, sura 61, do Qur'n, e repetida varias vezes. Esta sura tem o titulo de Ordem
de batalha, e trata da necessidade da disciplina na luta pela causa do Isla, sendo
portanto adequada para um movimento dirigido por mugulmanos. Outro exem-

plo, mais complexo (fig. 31):

(1) em nome de deus compassivo misericordioso

(2) deus proteger-1e-a das genies

11, Amuleto contendo exeerto Jo verso 67 da sura 5, Am .




‘31 deus ndo [conduziri] o povo dos inficis deus

(1) proteger-te-a das gentes deus nio (conduzird) o povo
(5) dos infiéis deus proteger-te-d das

(6) gentes deus nio [conduzird] o povo dos inficis

(7) se deus quiser ¢ com deus hica o éxito

Acompanha o que seria um trecho do verso 67, sura 5, uma série de circulos
com a palavra “escapada” encerrada em cada um deles; "além desta, virias ve-
zes as palavras ‘senhor’, "dono’, "solitino, acrescenta Reichert. Parece tratar-se

do passaporte magico de um escravo em fuga, que invocava a protecio de Ald

- Amuleto confiscado ae escravo haussi Domingos,

para escapar solitariamente do senhor. Mas o verso corinico contido no mesme
amuleto veicula uma mensagem de protecio coletiva, definindo uma fronteira
entre os malés e scus adversirios, entre fiéis e infitis, O éxito dos malés, é ali su-

gerido, seria também o éxito de Deus. A alusao a um embate religioso é expli-

cita, mas comum em geral nos objetos desse tipo. Pode ter sido um amuleto fei-

to especificamente para a rebelido, e mesmo que nao tivesse lhe servina com
perfeigio. Neste caso, a combinagio de socorro divino com fuga individual e le-
vante coletivo torna o discurso propiciatorio absolutamente coerente com os
acontecimentos. Tratava-se, como vimos no capitulo anterior, de uma questao
pritica: fugir da casa senhorial, sem ser notado, para engrossar o levante escravo.

Outros amuletos economizavam palavras, mas contém fragmentos de re-

torica militante (fig. 32):

(1) em nome de deus compassivo miserncordioso

Segue uma figura magica retangular, subdividida em oito campos quadrados. ﬂs .

linhas divisorias estio alongadas para fora da figura ¢ juntadas com umaslr.tras&
isoladas. Nos oito quadrados l¢-se .
Quadrado 1: que benza isto
Quadrado 2: e a cidade de Deus
Quadrado 3: tudo em...
Quadrado 4:[manchado]
Quadrado 5: saimos por ele de...

Quadrado é: ... rebelou-se (2)

Quadrado 7: homem poderoso

Quadrado 8: [manchado]

(2) nio hi poder nem forga salvo com Deus o clevado ¢ poderoso

(3) 0 poderoso

Outros nada invocam de explicitamente subversivo (ﬁg._lii_f_l}f.__-" ;

(1) Em nome de deus compassivo misericordioso

Sepgue uma ligura magica retangular, subdividida em dezes

cada um preenchido com tres, quatro ou cinco letras isoladas

i

(2) pabriel miguel




33. Amuleto confiscado ao escravo nago Luis,

Comentando esta figura magica, especificamente, Reichert remete 3 geoman-
¢ia norte-africana, também muito divulgada entre haussis ¢ iorubds. No caso
baiano, o desenho podia estar associado a um sistema de adivinhacio calendar

ca bastante sofisticado que os iorubis chamam de Tivd Odun. Como no amule-
to malé, neste sistema a figura ¢ formada pelos mesmos dezesseis campos qua-
drados, por sinal o mesmo niimero de blizios de um joga de adivinhacio ligado
4 tradicio dos orixids, Segundo Ryan, o alufa que adivinha por esse métado pre-

LEF competencia na escrita drabe, que pode ter sido o caso do criador do

L

amuleto malé acima descrito por Reichert, Desnecessario dizer que estamos de
novo diante de um desvio das regras mais estritas do 1sla culto. Apesar de, ao
longo da vida, dan Fodio flexibilizar sua posicio em relacio a outros desvios, ele
se manteria irredutivel quanto as priticas divinatorias, E essas praticas bemn que
podiam estar disseminadas na Bahia de 1835, Certamente estavam entre os afn-
canos que foram parar no Rio de Janeiro, na sua maiorna vindos da Bahia, en-
contrados pelo ima turco ‘Abd al-Rahman al-Baghdadi na década de 1860 e por
ele repreendidos por estarem “totalmente ocupados com geomancia e magica
natural”. Quando esteve em Salvador pouco depois, escreveu o ima haver en-
contrado os mesmos maus habitos entre os muculmanos. Embora trinta anos ja
houvessem passado desde a revolta, nao ha por que pensar que as praticas divi-
natorias islamicas so fossem adotadas depois de 1835. No meu entender — e no
de Al-Baghdadi — clas faziam parte da mesma tradicio magica dos amuletos,

embora constituissem um desvio mais sério em relagao a ortodoxia religiosa.”™
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4. Negra da Rahia wsando o que parece serum amuleto.



(s rextos ¢ desenhos islinmicos serviam a uma vanedade de hins protetores,

sendo a imunidade as balas dos infiéis apenas um deles. Os
1 sobre o assunto, ¢ quando o fizeram, evitaram revelar

africanos presos em

1835 raramente falaran

gualquer relagio com a revolta, Mas afora essa obvia fungio politica, na mira do

amuleto estavam as armadilhas do dia-a-dia. O liberto Silvestre Jose Antonio,
cerca de quarenta anos de idade, um mascate haussi — vendia pano-da-costa,
— foi preso com seis patuas ¢m sua mala de negocios, e declarou que os com-
prara: “Eram oragdes para livrar de algum mau acontecimento nas viagens que
fazia para o Reconcavo”. Um bom comerciante muculmano nunca viajava sem
um bom namero de amuletos de guarda, viajasse dentro da Africa ou da Bahia.
Um “caderninho” de rezas islaimicas também podia funcionar como protegio
contra... as mas linguas. Dai o liberto Pedro Pinto pedir a um malé letrado,
Mama Adeluz, morto em 18335, que fabricasse um para ele “se livrar da boca do
Pova”. Num outro depoimento, ele declarou que ji tinha o manuscrito havia
dez anos e “seu parceiro Mama, morador na Barra, que lhe deu dizendo que era
para servir de forruna”, ou seja, lhe dar boa sorte.™ Ter boa sorte dependia de
conseguir livrar-se da intriga alheia. Neste caso o objetivo j ndo era protegdo con-
tra senhores e soldados mas sobretudo contra pessoas do mesmo nivel social do
portador do amuleto, o que configura seu papel no interior da propria comu-
nidade africana. 4
Além da protecio contra os agentes humanos do mal, os amuletos ajuda-
vam seus donos a controlar os astrais incertos do mundo dos espiritos. Os isko-
ki, por exemplo, sido espiritos haussis que, como todo espirito, carecem de cui-
dados de acordo com preceitos especificos. Sua esséncia & o ar — iska (singular
de iskaki), que significa literalmente “vento”. Com o advento do Isla, essas enti-
dades espirituais haussis dividiram-se em forgas do bem e do mal, passando a se
confundir com os jinns mugulmanos. Estes, chamados anjonu ou alijane pelos
1orubas, sio também formados de ar, mas associado ao fogo. Levados por escra-
vos e libertos da Bahia para a cidade do Rio de Janeiro, Jodo do Rio i os encon-
traria no final do século xix.”

Dai entender-se que, em 1835, o liberto nagd Lobao Machado tivesse assim
se referido a fungio de virios amuletos encontrados em sua casa; “Trazia aqui-
lo para o livrar do vento”. Da mesma forma, o escravo nago José declarou ha-
ver comprado seu tird de uma preta africana “por essa lhe dizer que aquilo era

para o vento™. José ja morava havia dez anos em terra de branco e conti-

92

nuava sua propria viagem cultural, estranha para seus interrogadores, mas tal-
vez NAo para outros nativos baianos. E ndo s6 baianos. Desde o periodo colonial
o vento constava como importante ingrediente de prarticas divinatonas africanas
em todo o Brasil. No século xix era corrente entre os escravos do Sul que o ven-
to provocava doengas, crenga que permanece no imaginario popular. O sentido

mais profundo da simpatia deve talvez ser buscado em concepeoes como iska,

jinn, anjonu e outros seres a solta no ar.”

Em geral, os amuletos mugulmanos eram leitos e vendidos por mestres cujos
poderes misticos, sua baraka (alubarika, em iorubd), se incorporavam ao objeto
produzido. Na Africa, a produgio de talismas constituia (e ainda constitui}, em
certos casos, a principal atividade e importante fonte de renda de mugulmanos le-
trados. A crenca de que, quanto maior o ntimero de amuletos possuidos, mwa
protecio proporciona um mercado sempre em expansdo. Mas havia também a fur- I

¢a intrinseca de cada amuleto. Algo disso podia estar significado em algunsde\'- =

les que traziam frases ou expressoes escritas com tinta vermelha, recursuque?:f
encontra em escritos islimicos em diversos contextos literarios, quanduﬂmplq'-'-*
ta deseja enfatizar certos trechos. =3

Trés dias apos o levante, o juiz de paz Joaquim de Almeida enmntmum _

que apareceram nesses dias escritos

casa de José, escravo nago, “um papel dos |
i Bento foi preso com um ma-

com tintas pretas e vermelhas”. O escravo hauss |
de pequenas dimensoes, com 38 paginas. O uso da tml;'fl \rﬂTE- :
co da revolta, talvez tivesse uma dimensao simbolica
jo tinha um significado esptciﬁmm:_-m 5, |

nuscrito desses,
lha, no contexto especifi

que nos escapa. A escrita em vermelho n e
te guerreiro, no sentido de revolta social, mesmo na Bahia dos malés. -

1 . 'cﬁ o o i
da de 1840, um escravo pacificamente presenteou 0 seil senhor, o vice-consul in-

= ri to e vermelho,
glés James Wetherell, com um caderno de oragoes escnto em pre rmelho

1 i sta ull
semelhante talvez ao de Bento. wetherell teve a impressio de que esta uitt

i : suras coranicas,
cor fora usada para miciar frases — talvez a abertura das e

Deus, Compassivo, Misericordioso” ou “Bismi :_Z.
do contetido de um amuleto cf.mf s
melho (fig. 34 do caderno de fuwﬂ Se
o lingtiista ¢ africanista russo Nikolai Elﬂbmnmvirte‘ ali estio rgg
da basmalah, wrechos de diversas suras, 0 maior nnundl‘n-f.‘l% sura. d
que amaldigoa um tio de Muhammad ¢ a mulhn::r do PE.III!EII'-.'!J'Q-
sar do teor combativo desta surd, pos

malah: “Em nome de
man al-Rahim”. Sabe-se algo mais

1844, parcialmente escrito em ver

adversdrios do profeta. Ape




amitletos do arsenal male em 1535,

35,36, 37 ¢ 38, Outros
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sperid. . la parte em vermelho que mar-
um amuleto para levar Fll'ﬂhpi"ﬂi.i..'ld-ﬂ' a alguém. Na p: |

geia o texto central, lé-se “e se fosse... e se fosse riqueza”, além do que parece

ser 0 verso 54 da sura 38, que promete uma vida hoa no éden islaimico: virgens,
frutas & bebida em abundincia. Dois nomes Prnpnn}. foram coloc ados no meio
de versos da sura 111 e circulados em vermelho. Um desses nomes ¢ Domingos.™
0 uso do vermelho parece ser um codigo com multiplos sentidos no uni-
verso magico-religioso dos malés, embora as pistas quanto a isso venham de
uma outra época. No final do século xix, os informantes de Jodo do Rio disse-
ram-lhe a respeito de aligenum que eram “espiritos diabolicos chamados para o
bem e 0 mal num livro de sorte marcado com tinta vermelha”. Na Bahia, mais
ou menos no mesmo periodo, Nina Rodrigues recebeu uma outra explicagio de
um padre maronita a quem solicitou a tradugio de amuletos conseguidos de
alufis. Segundo as palavras do proprio padre, os “retoques vermelhos” haviam
sido feitos com sanpue e significavam que “o dono do talisma foi satisfeito na
sua saplica, seu pedido ou seu voto”. E acrescentava: “Esta peca tem primazia
no culte” ™ Os amuletos teriam assim uma hierarquia segundo seu grau de efi-
cicia, que em tese dependia da baraka de quem os escrevesse, e marci-los com
tinta vermelha representava a prova de um poder ja testado.

Na sociedade escravocrata baiana ¢ duvidoso que os mestres malés, sobre-
tudo se escravos, pudessem exercer somente a ocupacio especializada de pro-
dutores de patuds. Mesmo assim, encontrei um pescador que tinha um bom ne-
gocio de amuletos. De acordo com uma testemunha, o escravo haussa Antonio,
morador em ltapagipe, “escrevia oracoes na sua lingua e vendia aos outros par-
ceiros e que por isso ganhava quatro patacas por dia”. Quatro patacas represen-
tavam 18128 réis (mil cento e vinte e oito réis), equivalente a quatro didrias de

um escravo de ganho. Quando foi preso, achou-se em seu quarto uma pena de
escrever:

Perguntado[...] o mesmo escravo pelo juiz o fim para que conservava tal pena, res-
pondeu que a tinha para escrever coisas tendentes a sua Nacio, sendo mandado no
MESMO ALo escrever fez com a fingida pena molhada na tinta uns garatuges [sic] e

perguntando o juiz [, | o que tinha escrito, respondeu que o que tinha escrito era
0 nome da Ave Maria,

a0 s¢ pense que o escravo traia sua fé. Mariam, a Maria da Biblia, ¢ também
pe gem fregiiente do Qur'an. Mas a escolha nio foi arbitriria. A ASSOCIACAD
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com a religido local seria talvez uma estratégia de ludibrio, ou tentativa de dia-

logo com um juiz de paz que também era religioso, o reverendo Egidio Barbosa

de Vasconcelos. Trés dias depois, Antonio continuou trangiiillamente afirmando,

em interrogatorio formal e pablico na casa do padre, que “no tempo de peque-

no em sua terra, andava na escola”, ¢ ai aprendera aquela lingua estranha aos

haianos para escrever “oragoes segundo o cisma da sua terra”." =
Um criador de amuleto mais ousado fez outra aproximacao entre o Isla e

a religido dos brancos. O consul francés na Bahia teve em maos um papel, me-

tade escrita em arabe, a outra metade em latim — a lingua de expansio do cris-

tianismo —, sendo esta tltima a transcricio de uma passagem do Cantico dos

Canticos, o belo poema biblico de amor do rei Salomdo. o mesmo Sulaiman da

tradicio popular islimica, em que consta como adivinho ¢ magico, ou aquele :
do texto corinico, que anuncia profecias e controla saberes esoténcos.™ Quem S
sabe o ralismi visto pelo consul fosse para ser usado em conquista amorosa, €
nio militar, para abrir coragdes, e ndo fechar corpos. A combinagio de Ou 1
com Biblia, um surpreendente hibridismo dos malés baianos, desafia a idéia
que fossem todos eles culturalmente separatistas € que ignorassem a cuttm*ig
ta crista. No limite entre magia e religido, se é que ha tal limite, eles us:
b::rdnde clm homens de fronteira — aqui t"mntmra Lultural — parz alca
pécie -:1-. transculturacio escritural, que personagem ou personagens dela yar
param, qual o sentido mais profundo dessa ousada exploragao aﬁ-lca:hm

verso da escrita ocidental.™ )

ESCRITURAS EM CONFRONTO
Um outro tipo de encontro de escrituras se verifica no cory _
nifico documento malé que foi parar no Instituto Historico ¢ ,‘
leiro (1nc)." Trata-se de uma doagao feita por um socio corre
la instituicio na Bahia, Jodo Antonio de Sampaio Vianna, um p .
letrada baiana, Dois anos antes do levante, formara-se em [ ._
mia de Olinda, em seguida advogaria nos foros hmanuﬂ
vel em Salvador e juiz da comarca de Caravelas, no sul da B

Sociedade Literiria Baiana ¢ foi redator do Correio anu 1l



nal conservador. Consta ter escrito apenas uma pequena biografia de Pedro
(1836) ¢ um ensaio advogando a “importacio dos chinas para a colonizagao do
Brasil” (1837). Esta altima obra pode ter sido provocada pelo movimento male,
que havia despertado muitos baianos para o perigo da continuagao do trafico de
africanos como recurso de |-|-]_-..|;._n.;j._|'-:|” de mao-de-obra .lg]'il;'{ la. Vianna faleceu
em 1856,

Em 1839, cle oferecenia livros ¢ manuscritos ao recéem-fundado s, que
enviara uma circular a seus socios no sentido de que doassem obras raras, além
de documentos e artefatos curiosos que pudessem, sobretudo, subsidiar o estu-
do da historia patria. Segundo correspondéncia sua ao instituto, entre os obje-
tos doados por ele incluira “um alfabeto do Idioma Siames, ¢ varios outros ma-
nuscritos Asiancos, onde se acham varias cartas escritas por alguns Potentados
da Asia aos agentes do Governo Inglés em Calcutd, e noutras possessoes Brita-
nicas, formando 23 pecas avulsas™. Nada registrou sobre como esses documen-
tos tinham chegado a suas mdos. Nesta mesma carta ele comunicava, com muito
deslumbramento, seu aprego pelo 1HGa, “sentindo que eles [os documentos] se-
jam tdo msignificantes, e que tio pouco correspondam a sinceridade dos meus
ardentes desejos pela prosperidade e renome de uma instituigio que promete ao
Brasil os mais avantajados beneficios™; e se dizia mui honrado de pertencer a
“tdo scientifica associacao”, onde se aglomeravam os “mais distintos Patriotas
por seu saber, e amor pela gloria nacional”. Vianna parecia ansioso por fazer
parte desse seleto e instruido grupo. O 116s, como bem o analisaram Manoel
Luis Guimaraes ¢ Lilia Schwarcz, fora fundado no ano anterior precisamente
paraincentivar um tipo de saber historico patriotico, produzido a partir de uma
perspectiva de homens brancos da classe dominante, com o objetivo de funda-
mentar ideologicamente um Brasil Império que praticamente acabava de nas-
cer. Representava, enfim, um esforco para se produzir espécie de histéria oficial
de uma nascente nacao, que teria pela frente a missio de integrar subalterna-
mente e civilizar & moda curopéia seus heterogéneas habitantes, entre eles os
negros. O 1Hce definia como uma das tarefas de seus socios correspondentes a
doacdo de obras, documentos ¢ artefatos relevantes para criar essa narrativa his-
torica, e 1550 incluia, seletivamente ¢ claro, pegas relativas a, ou produzidas por
alricanos. Vianna estava cumprindo sua missio a risca,”

Fol assim que o manuscrito a que me refen acima, além de dois outros ma
nuscritas malés, foi parar no e, §6 que e

les ndo constam entre aqueles obje-

i i - - - % ’ - . :
tos listados por Vianna na carta gue acabo de resumir, nem em outras. escritas
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39. O “Livrinho malé” do IHGE.

posteriormente, que acompanharam outras doacges suas. E possivel que para
ele tivesse bastado registrar a sua oferta sobre as piginas do proprio documen-
to doado, onde exatamente a data se encontra rasurada: “Oferecido ao Instituto
Histarico e Geographico Brasileiro pelo Socio Corresponente Jodo Antonio Sam-
paio Vianna. Anno de [rasurado]’. Adiante ele acrescentava que oferecia o obje-
to "“com satisfacio e como curiosidade”. Ao defini-lo dessa forma, Vianna avisava

sobre a pouca ou nenhuma importancia que via no documento para a historia

patria, uma vez que o Curioso representa umd coisa fora do lugar e, na norma, Be-

algo extraordindrio e, no caso, eXotco.

Fsse manuscrito encontra-se catalogado em colegao especial do acervo do
s como “Livrinho malé”, termo em parte tomado de Vianna € adequado a 5
cuas reduzidas dimensdes de 7,4 X 5 em. Em cada uma de suas mais de -::Emﬂ:f.
lhas nio cabem mais de seis linhas escritas em letras mitdas. Tem Mlmc?“‘ff'_f*" :
forma de um pequeno livro de preces. Est encadernado em couro e dele sai um:
laco também de couro que servia para seu dono penduri-lo em volta du-, .

acill - ito, apesar do
o (ver fig. 44), facilitando o seu uso como amuleto. O manuscnto, i
em arabe. Sobre as demais f

3 - - -, . - - ...m'- ¥
deixadas em branco por seu criador, encontra-se registrada a doagio.
unstincias em que o ﬂl:gquk

manho, possui 102 folhas, sendo 94 escrtas

acima mencionado, e uma narrativa das circe | .
anscritas as palavras do socio cor

rar nas maos de Vianna. Seguem * i)
a o leitor haverd de apreciar:

te. um trecho longo, mas cuja imporene



Ese livanho foi encontrado prmlur;adu no pescogo de um dos Africanos mortos

na insurreicao que teve lugar na Cidade da Bahia, a 25 de Janciro de 1835, ¢ a mim

presenteado pelo entio Presidente da Provincia o meu [...] 5r. Dr. Francisco de
Souza Martins, Deputado pelo Piaui, que me fez presente deste Patiguad ou Patud,
a que os ditos Africanos atribuiam o milagroso efeito de afugentar as balas, e pre-
servalos da morte, Foram achados muitos livros semelhantes, ¢ maiores, assim
como papéis avulsos, que atnbuimos serem suas Proclamacoes. Eu presenciel no
Palicio do Governo da Provincia a leitura destes hieroglifos que vi ler da direita
para a esquerda por um dos pretos aprisionados. E por mais promessas ¢ ameagas
feitas a0 mesmo preto jamais verteu o que lia em lingua Portuguesa, ¢ quando o
Presidente Souza Martins lhe dizia que a traduzisse em lingua de Branco, o Africano
relcusaval e respondia “Ndo, [nde], nde!”. Ignoro que fim levaram os mais lifvros;]
este aqui foi por mim conservado, ¢ o ofere¢o com satisfagio e como curiosidade

para a Biblioteca do Instituto.”

Fssa mensagem e a dedicaténa foram escritas no que Vianna acreditava serem
as primeiras quatro folhas do amuleto, como se a guisa de preficio. Mas como
o drabe ¢ lido “da direita para a esquerda”, o texto faz as vezes de uma conclu-
sdo, a conclusio de um embate cultural. Naquele amuleto agora depositado no
G dois mundos hostis se encontraram textualmente, um vencido, outro ven-
cedor. De objeto de resisténcia, as palavras do infiel Vianna transformaram-no
em objeto de subordinacio. Mas se fugimos a esse exercicio de intertextualida-
de e semiologia politica, ¢ nos concentramos sobre o proprio texto de Vianna,
deparamo-nos com um mundo que se recusa a submeter-se. O malé recitou em
~ arabe o contetdo do amuleto, mas negou-se a traduzi-lo em “lingua de branco”,

:.'f5'ﬁﬁm;mr acreditar que isso representaria a conquista definitiva sobre um espi-
:&ﬂﬁ!‘ﬂﬁ rebeldia que continuava vivo. Em termos religiosos seria como permitir
g ﬂmmil&glo E dessa forma uma narrativa — a de Vianna — que na superficie
ﬁmm derrota termina por representar o lamento de um vencedor que nio
s ""-: i consegui dobrar completamente o vencido,
: | Passados quase duzentos anos do levante de 183 5, 0 conteudo do documen-
29 1o foi identificado por um historiador haussa, ¢ nio difere muito daquele de ou-
I:I-'ﬂi}!ipéls confiscados na ¢poca.” Niao ha nada de segredo militar ou politico,
g m-ﬂ! de oraches islimicas ¢ de passagens do Qur'an escritas, quase todas, em
; Ino, 0 mesmo estilo de caligrafia dos escritos traduzidos por Mon-

......

teil e Reichert. A maior parte do texto ¢ formada por excertos de diversas suras
COTANICAs, que ndo seguem a mesma seqiiéncia encontrada no livro sagrade,
sendo a sura Yasin transcrita por inteiro. Ao contrario de outros documentos de
1835, neste aqui aparece o nome do autor da compilacio: Suleiman Ibn Daud.
Comao escritos feitos para servir de amuletos em geral ndo eram assinados, este
deve ter sido feito para servir de outra coisa, provavelmente livro de preces. E
certo porém que estava sendo usado como amuleto pelo guerreiro malé e o sen- L
tido, no caso, é o que importa. Quanto a Suleiman, no contexto da revolta, dos ;f
malés chamados Sule foram mencionados durante a devassa. Um deles, o liber-
to Victorio Sule, seria um fraco candidato a autor da compilagiao purqu&-rﬁth;
nos depoimentos o aponta como dos mais letrados entre seus pares. Era mi
tante aplicado, ndo mestre letrado. Ji o escravo Nicobé Sule consta :ersidi:#
tre importante de um grupo muito ativo de malés. Ambos serio enco tra

repetidas vezes ao longo deste livro.
As passagens escolhidas para constar do amuleto resgatam dife

mas corinicos. Além de muitos pedidos do perdao divino € expresso
dade diante de Ala, vérios trechos evocam o sofrimento dos malr.Sr _

vos na Bahia. Registra-se a infelicidade coletiva na diaspora es

Senhor! Nossa desgraca sobrepujou-nos, € nos [Ornamos um p
(Quran 23: 106). Uma das fontes da infelicidade, a ma lideranca, é?a

‘Nosso Senhor! Nos uhedecemuis a__

diversos momentos. Um dtles e

fes e nossos maiorais, e eles nos desviaram do caminho [cer:uf :
se vinganga contra esses lideres: “Nosso Senhor! Foram estes q,ur. a s deso
ram, entio lhes dé a dupla pena no fogo™ (7: 38). Ou ainda: * |- es p

com uma enorme maldi¢io!” (33: 68). Uuunst;-': ]

os amaldigoe
condicoes especificas da experiencia escrava, como nhm:n

Senhor
da vida familiar. Dai o desejo de comida farta:” ‘O Deus meu Seplhig
do céu uma mesa rics
altimo dos nossos” (5: 117). E
“Nosso Senhor! Conceda-nos mulheres ¢ ﬁlhﬂﬁ»q% .
nossos olhos, ¢ nos dé [a graga] de liderar 0s que $30 €@ DFLE :

Alguns trechos mostram mais diretamente a fa_l_

amuleto. Os pedidos de vitona sobre 0s que m;:mn.l..

versiculos transcritos. Exemplos:

rante:




Nosso Senhor!

Promova em nos a constancia

E torne firme nossos passos:

Ajude-nos contra aqueles

Que rejeitam a fé (2: 250)

Nosso Senhor! Perdoai
Nossos pecados e qualquer coisa que
Tenhamos feito que transgredisse nosso dever:
Mantenha firme nossos pés, e ajude-nos contra

Aqueles que resistem a fé (3: 147)

Sobre a luta contra a opressio, a esperanga depositada num messias e na
recompensa divina, ha duas passagens supenormente elogiientes, uma logo se-
guida da ourra:

Nosso Senhor!

Resgatai-nos desta cidade,

Cujo povo ¢ opressor;

E mandai-nos alguém que nos protegers;

E mandai-nos alguém que nos ajudara! (4: 75)

Nosso Senhor!

Por que Tu ordenaste

~ Que lutdassemos? Nio nos
~ Daris descanso

| ara 0 nosso [fim natural ),
ox 0 © bastante?

o T'mun Dagui é elhior
gg%m 05 que obram bem;

g;? ﬂl,mciﬂris tratado injustamente
"Hﬂ minimo que seja” (4: 77)

"1. i
Py

:'-_"; Jlluri 36, Yasin (um dos nomes misticos do profeta Muhammad), que foi
: mmmgra ¢ sobre revelagio e juizo final. ¥ considerada por Yusuf Ali

0 coracao do Qur'an, “porque diz respeito i figura central no ensino do |sl3 cﬁ |
doutrina central da Revelacio e do Além” * Sura relativamente curta, seu uso
em amuletos era muito comum no século xix, por sua reputagio de possuir ex-
traordiniria forca protetora. Ela ameaca os que se desviam do bom caminho e
nio dio ouvidos i palavra de Deus; recomenda correcio pela caridade e pelo ar-
rependimento; termina prometendo as delicias do paraiso para os crentes, e a
danagio para os infi¢is, no fim dos tempos. Vale lembrar que se trata de uma
passagem do Qur'an que reafirma a ressurreicio dos mortos apés o juizo final,
crenca que, segundo os reformistas fulanis, era essencial para se definir um bom s i
mugulmano. Aqui o alvo da critica seriam as crengas consideradas pagas de re-
torno dos mortos em espirito ou em nova encarnagao. B
Os textos religiosos contidos neste e outros escritos malés, todavia, nao dﬁ-u %
vern ser lidos literalmente. Seu sentido alegorico, metaférico, tipico do dlmm"—.;ﬁ
sagrado, permite iNterprefagoes e usos diversos. Como objeto de Fl'ﬂte'iﬂﬂ}
funcio era ampla, defendendo contra o mal em geral. No nosso caso, :Its"
lam uma face rebelde, mas também se prolongam em expressoes de q’_’_‘ :
mento ¢ de submissio diante de Deus, e de esperanga de bem- aw.ntglﬂ
outro mundo. Poderiam assim ser também lidos como pega cmforﬁi sta
texto do conjunto desses textos, porém, sobretudo aqueles ESP“‘ _1 i
tinados i protecio dos rebeldes, como o livrinho aqui discutido, mlptl:_
de um carater subversivo com todas as letras. ; ':- o A
Fi uma surpresa nesse livrinho. Além de uma colagem de tﬂms @ *L;,,ﬁ* | 2
cos, seu criador fez um desenho tosco do que parece ser umbﬂl'EG-L 5 |
em seguida a folha inteira do amuleto em que aparece a figura:
Uma passagem da sura Yasin p-‘.}dE ter msplm-l:ln 55 I.‘IEEEII]'lﬂ'p
sinais que revelariam o cuidado de Al para com 0s homens. Um;i

estaria relacionado com o episodio do Dilivio: -:'-_-,:~ i

E um sinal para eles

E que conduzimos

Sua raca em meio ao Dilivio
Muma Arca repleta; (36: 41) .

I para eles criamos

Rarcos semelhantes

Sobre os quais viajam (36: 42)




As palavras que desembarcam na folha do amuleto com o desenho do barco
sao: “Muhammad mensageiro de Ala, Ald o abencoe e lhe dé a salvacan”. Su-
leiman Ibn Daud pu-;h' ter escolhido ilustrar sua obra com uma referéncia 4 tra-

vessia do Atlantico Sul pelos filhos de Ala, procurando assim representar o mo-
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mento provavelmente mais tormentoso da experiéncia dos muculmaneos cativos

B
i

na Bahia. Uma possibilidade é que estivesse, ao mesmo tempo, manifestando

um desejo de retorno a Africa. E possivel imagind-lo confiando que, tendo Ala

C ol
B el

conduzido a humanidade com seguranca através do Diltvio, ele levana de vol-

ta em seguranca, através do oceano, os sobreviventes africanos da escravidio

a ': -:.a *Jg,'l

baiana. Para melhor sorte da empresa, no desenho os passageiros do barco pa-

L s

recem levantar-se no cumprimento de algum ritual propiciatorio. Um deles pro-

L

jeta-se com uma oferenda nas maos, dingida a um outro personagem postado

4

num plano superior, talvez re presentando Muhammad. No plano inferior do de-
senho, tem-se a impressio de que os corpos dos passageiros do barco refletem
sobre a dgua, a sugerir um mundo paralelo cheio de possibilidades de redengio.

Embora menos abstrato, esse desenho se inscreve na tradigdo de figuras
magicas encontradas nos amuletos africanos. Seu tema, porém, indica que foi
mesmo confeccionado na Bahia. Ao contrarnio dos outros escritos, sem uma alu-
sio local explicita, neste a vislumbramos através do barco. E a proposito de tra-

vessia do Atlantico, escolhi para encerrar esta secio outro documento, seme-

et

; h._l,-".'...
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lhante na forma a outros papéis que sobreviveram entre o5 autos da devassa de
1835. Ele foi também doado ao iHGE por Sampaio Viannd, provavelmente junto
com o livrinho que acabei de comentar. Sobre uma folha de papel solta, medin-

uﬁﬁ
% -

_.r

e R el
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do 41 X 32.2 ¢m, evoluem 0$ primeiros nove VErsos da sura O Sol, repetidos va-
rias vezes, certamente para serem recitados por africanos voltados para o outro

lado, o seu lado do mar:

Pelo Sol e seu glorioso esplendor
Pela Lua que o sucede : §
Pelo Dia que revela sua gloria

Pela Noite que 0 esCurece

Pelo Firmamento ¢ sua magnifica estrutura 2N
Pela Terra e sua larga dimensio

4““ N | AR ) - 1 ) - 3 r 7
avio seguro; “Muhammad, mensageire de Ald, Ald o abengoe ¢ the dé a salvagao”. Pela Alma, a4 proporgio ¢ ordem que the foram dadas
F por sua ciencia do que ¢ errado ¢ certo

I & certo que quen d purnifica (el sucesst

264




OUTRAS MARCAS M ALES

A idéia de pureza ritual destacada na sura solar marcava um outro simbao-
lo da presenga islamica entre 05 africanos da Bahia: 0 uso de uma roupa branca,
espécie de camisoldo ¢« ymprido chamado abada. Samuel Johnson nao chega a as-
sociar © aghada especificamente a0s muculmanos iorubas, afirmando, alias, ser
este “sempre feito com material tungido ou colorido”. Uma outra roupa chama-
da suliya sena sempre foita de material branco”, mas também nao sena propria
de imale: apenas um tipo de camise la usada pelos homens iorubis. Ja Kathleen
Stasik. em seu estudo do Isld iorubano no século xix, define o abada como uma
indumentaria branca usada especificamente pelos mugulmanos. Esse mesmo
tipo de roupa era comum no pais haussa, onde, segundo testemunho direto de
Clapperton, os ricos a usavam por baixo de panos finos coloridos e, sobre a ca-
beca, turbantes; os mais pobres usavam apenas algo equivalente ao abada e um
barrete, ambos brancos. (Um barrete encontrado na casa de Manoel Calafate,
pertencente a0 escravo Conrado, era branco ¢ “escrito em toda a circunferen-
cia”.) A origem haussi do abada, da suliya ¢ de outras vestimentas usadas pelos
iorubas foi sugerida pelo historiador Mahdi Adamu, que nao atribui um sentido
especificamente religioso para sua difusio entre eles.”

Sylviane Diouf observa com propriedade que "a escassez de roupas era,
sem divida, penosa para os africanos em geral”, submetidos a escravidio no
Novo Mundo, mas para os mugulmanos o era particularmente, devido ao hibi-
to que tinham de cobrir bem o corpo.” Entretanto, ao contriario do africano, o
abadi baiano nunca era usado em piblico, para evitar a visibilidade do mialé e
consegiiente perseguicao das autoridades policiais, na época sempre atentas o
estranho entre os negros. Passou a ter fungio estritamente ritual, elembro
aquilorgue o consul francés escreveu em 1830: 0s nagos vestiam suas melhores
roupas para ir a guerra na Bahia, na crenga de que, se mortos, renasceriam em
suas terras natais, Reencarnacio, por sinal, ndo era coisa muito ortodoxa do
ponto de vista muculmano, a ndo ser que o francés confundisse o paraiso isla-
mico com a Africa. E pois possivel que uma fungio ritual como esta por ele in-
dicada fosse encenada em 1835, quando a Bahia pode ver suas ruas tomadas pelo

espetaculo de centenas de filhos de Ali vestidos de branco. Por isso as autorida-
des policiais se referiram aos abadis como “vestimentas de guerra”. Na paz, os mi-

lés 0 usavam apenas em casa, longe de olhos curiosos, durante suas rezas e outros

205

....._'a_;._-.'._" =

i
230
2)¥)9iato

bApj¥ip

TE b
1L
Ldis
(13
Igulo
1953
19 )

— -, _‘ [ ] ; !._

;'1,33_:. AR EE ;1991}[‘-".3* Dl&\‘@j:,f%@a

JL3A3 s IR AR T A s qaiia

3355 a1 1 Jeg 0 aans i iene

Sfin\g S dq gr"* T A ““iaﬁ, 1

- — _5 = %.—. =) wﬂuﬂ _ﬂﬂ 1‘ E

~~=-...~g"_$i\ “‘abﬁ-:ﬁﬁu&*ﬂ‘:ﬂ 3’}‘1 =

2223 a2 FaS A g a3 B

| =l
:‘Lljj._ﬂ' P ey

|5
Ik
lmastls™
T2
= a9
. |
)
Lo9E

2]
:!LLFE
24 ko
j,-.‘:}j.
',})aiJ!
]
a2l

& S\ FH G

el Fi2AAR

(A 1 ST P
a9 . .

9 tolo ¥
gautog s
I -
g
B pend
-
Lo9Eioudl3 53
2aiog G
le#f.g:a
H ¥
i,
18

=l
"'.*‘”

1942
13
@13

Jo
9

£ 19puls
PRSI
S9!
2)
e

in
=)
L
¥ 4
|

.

L i Jd“‘-—ﬂ = e iy — o -
[ A e ol - - " *.E_:‘ ., ""'-%'U‘\ dﬁE?Tr._
d Rl - Y 'ﬂ 2 uﬁ‘_ﬂwﬁ
5 ?' R 22¢ = 2N :&:"-—*_ﬁgz’_, gmg_\hq'..ﬂ - 3
A T2 693 45X A2 Qg A3 Lk
l‘i%qéﬁ Qe FEEVEE FEIEE agﬁ%‘ﬁiﬁ
it =2 it B - = 1
ESELERrY I T’i“E-‘I“-L“&aﬁﬁ?}iﬂ’?*
ff“*ﬂbg_ “‘% ?L ) ﬁgﬁa;ﬂ,“-ﬂm%{ﬁi}gi iﬁl'ui:
- ; :
| :

[T}

D1y
- 315

=34

Lo

1":*5
oy -
o

ARl

E}ILI..-J.
150
wREIN
=
|'ill
= 8

iy
s |

Ll
=P)
Jpu)e

e 5
=]
9‘ : 7]

;,_JHE

A

A .

L]
. T
» :'},_-;':_

ura O Sol pela pena de wm malé.

I|'.-J tr;h b

Ly
lafal)
1}:5
I

9

i Jﬂmr
|



rtuais. Assim € que José, escravo congo do liberto malé Gaspar da Silva Cunha,

declarou sob interrogatono que
“ia conversar no sotio”. Ou seja, quando se reunia para oracoes coletivas.

seu senhor sa botava o “saiote branco qunmln

Alguns africanos viam no abada um simbolo de ascendéncia social com on-
gem na Africa. Bento, escravo nagd, afirmou "a respeito das roupas, que na sua
terra sio ornadas com clas as gentes grandes, as quais se entendem o Rei e seus
fidalgos”. Ja o escravo Higino dissc: [ Essas roupas| quem as faz ¢ Nago e Ussi
e [...] vém donde vém panos da Costa e ndo se vendem pelas ruas, ¢ quem ves-
te elas ¢ Gente grande quando vai & guerra”. A negra Incs confirmou essa im-
pressdo ao relatar sua conversa com o €scravo Alexandre, a quem teria pergun-
tado: “Se ele era pequenino como ia meter-se no Rancho dos grandes?”. Essa
idéia também circulava fora do meio africano, pois um inspetor de quarteirao
escreveu, dois dias depois do levante, haver ele confiscado uma “camisa grande
de pano branco, disuntivo dos chefes da insurreicao . 530 passagens enigmati-
cas e, porque se repetem, nos convidam a pensar se os malés eram vistos como
“gente grande” pelo restante da comunidade africana e suas roupas simboliza-
vam essa superioridade.

Os dois primeiros depoimentos, de Bento e de Higino, remetem direta-
mente 4 experiéncia africana, que se projetaria na interagao entre mugulmanos
e nio-muculmanos na Bahia. Uma possibilidade ¢ que se tratasse de lembrangas
dos guerreiros de llorin que assolaram o pais ioruba. Mas isso s se aplicaria ao
que disse Higino: gente grande quando vai  guerra. Bento mencionou reis e fi-
dalgos de sua terra. Aqui a referéncia seria realmente a de um ioruba descreven-
do a etiqueta do vestudrio em seu pais, onde o homem comum ndo usaria suli-
ya nem abada, s o faziam os obis e seus auxiliares proximos — sendo que este
ulumo grupo com fregiiéncia incluia mugulmanos. (O uso do guarda-sol era
um outro simbolo de distingdo dos poderosos entre os iorubis.) Escrevendo no
final do século xix, Johnson informou que “nos tempos antigos” roupas como
estas, feitas de bom material ¢ ricamente bordadas, s6 eram usadas por “reis e
chefes”. O povo comum nio usava roupa feita, mas uma pega de pano chama-
da elegado, que os homens passavam sob o sovaco direito, amarrando as duas

pontas superiores sobre o ombro esquerdo.”
. O uso de trajes mais elaborados pelos que formavam a classe dirigente é
e _' confirmado pelo testemunho direto de Osifekunde e Clapperton, ambos na dé-
cada de 1820. Osifekunde serviu no Rio de Janeiro como escravo durante dezes-
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sete anos, tendo sido levado por seu senhor para a Franca, onde obteve liberdade

segundo as leis anticscravistas locais. Aqui ele ditou para um emnélogo, Marie
Armand d’Avezac, suas memorias a respeito dos costumes de sua nacio, o rei
no iorubd de liebu. Segundo ele, 0s mais ricos vestiam-se exatamente com uma
larga camisola e em ocasioes especiais roupas de corte semelhante feitas de seda
bordada; mas ele também indicou que os reis usavam roupas ainda mais luxuo-
sas de brocado, cetim e veludo. Clapperton, que sempre cuidava de descrever

como se vestiam os obas que o recebiam, observou em 1826 que o alafin de Oyb

usava “uma veste ou camisa grande branca, e uma azul por baixo”, além de co- _
lares e coroa. Richard Lander, seu assistente, viu pessoas que nao eram necessa- o
riamente ricas usando calcas até os joelhos, amarradas com cordao pela cintura, '
parecidas com a sokoto descrita por Osifekunde, e um tipo de camisa estampada ;
em varias cores, curta, sem mangas, com dois largos buracos para ﬂsb:agui'-f;_?-l-r":'
além de um barrete de pano sobre a cabeca. Tudo de algodao. Os ricos adicio-
navam a seu guarda-roupa pegas feitas de seda e veludo importadas da Eur
Calcavam-se também botas, sapatos e sandalias de couro. 56 as pessmsn
pobres ¢ os escravos nio vestiam mais do que “peles de carneiro, cabrs n
cos e outros animais, amarradas na cintura com cordao” e passadas ]_:lur -n
pernas. Ainda segundo Lander, entre os haussas, os mais “respeitaveis” ve
o camisolio até os pés, além de calgas “belamente tingidas™. O malam w <

barrete vermelho de 13 ou turbantes brancos. Nao se deve tomar liters ml-'

essas descricoes dos estrangeiros, porém. Os turbantes, por exempln,ni& :
usados exclusivamente por malam entre os haussis, exceto os de cor ¥ 1

talvez na costa. Por outro lado, se esses viajantes revelam algo sob
do vestuirio entre os iorubis, eles nio visitaram especiﬁmmﬂ:;!.:ﬁﬂ:i_
contar o que i se passava. Imagino que os ilorins se dividiam
sua terra ¢ aqueles introduzidos pelos imigrantes fulanis e
em toda a regido de onde vieram os malés ¢ seus ahadm
hierarquia social refletida no modo de vestir, e que nio m
manos. A escravidio baiana nao apagaria da memorna -~+- i
de classificagio dos homens, nem em meio a uma rebell
Uma outra passagem do depoimento de H'M.
hicrarquia do levante. Preso em flagrante, foi-lhe perg
ra na cavalaria, e ele "Respondeu pet‘gunmnduﬂnd&a_ _



e diz que cle de nada sabe, porque 0s Crrandes e mais pimpoes ¢ que foram adian-
te, ¢ que nao confiavam deles pequenos porque haviam de correr, e [se] desco-
brir aos Brancos logo que fossem pegados’™. Tendo sido arraia-mitida na Africa,
Higino seria uma espécie de soldado raso na batalha pela Bahia, talvez nem se-
quer mugulmano fosse, ou fosse um recém-converso, dai seu sentimento de infe-
roridade diante dos que usavam os abadas, por ele confundido com vestimenta
dos poderosos de sua nagdo, entre 0s quais se incluiriam comerciantes ¢ cava-
leiros adeptos de Al, além de alufas. No contexto a que se refere Higino, os
“pimpdes” seriam os homens no epicentro do levante, indiscutivelmente mu-
culmanos. Trata-se nao s6 de uma visio de fora, ou pelo menos da periferia da
comunidade malé, mas também de uma interessante visao de baixo da revolta.
Essa mesma perspectiva teria sido apropriada por aquele inspetor de quarteirdo
que disse ser 0 abada um “distintivo dos chefes da insurreigio™. Talvez a percep-
¢ao dos malés como gente bem-sucedida tenha sido um dos incentivos para a
conversio, ou seja-a conversao provocada por uma expectativa de maior mobi-
lidade e prestigio sociais. Isso se dava na Africa e entre outros mugulmanos es-
cravizados no Novo Mundo.”

Ha, entretanto, alguns detalhes sobre as roupas apreendidas pela policia
em 1835 que sugerem que os malés ndo usavam somente o abada branco. Uma
testemunha ocular viu dois implicados, os forros Aprigio e Belchior, confeccio-
nando “camisolas e barretes de pano branco, e azul”. J4 o inglés Mellors Russell,
CUjos cinco Escravns_fnagﬁs se envolveram na revolta, entregou a policia um cai-
xao contendo, entre outras coisas, “quatro camisas com grande roda de algodao
com semelhanca de tinica, enfeitadas com cochins de baeta e couros de diver-
sas cores” . Além disso havia “uma camisa de setinete toda alcochoada, avivada
de vermelho como espécie de tinica”. Essas roupas mais sofisticadas podem ter
sido usadas apenas pelos tais chefes. Em seu famoso relatério, Francisco Gongal-
ves Martins escreveu sobre “vestimentas ricas e esquisitas, que figuram perten-
cer aos chefes, € que foram achadas em algumas buscas”.”* Nio parece, porém,
que entre os escravos daquele inglés houvesse algum mestre, sendo entretanto
possivel que eles estivessem guardando a roupa de alguém maior do que eles na
comunidade malé, o que era comum.

Durante o levante parece que alguns malés também usaram uma cinta
branca passada sobre os ombros ¢ amarrada na altura da cintura. Um dos mor-
Los teve sua indumentaria assim descrita: “Estd o referido cadaver vestido de cal-
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¢a de brim branco, camisa de paninho branco sobre casaco de riscado azul. e um
cinto ou toalha que se achava parte atada, ou passada pelo pescaco e cintura, e
parte solta denotando ser puxada para desatar”. Um outro estava “vestido de
cal¢a de brim branco, camisa de zuarte ou ganga azul, e uma grande cinta ou
toalha que passava pelo pescogo e atravessava pelos peitos e vinha atras na cin-
tura.” Seria mais uma pec¢a do vestudrio do guerreiro malé graduado, seme-
lhante ao usado pelo guerreiro da figura 23 estampada no inicio deste capitulo.
A suspeita aumenta com a descricio feita dos objetos encontrados na casa do
mestre Manoel Calafate. Segundo o documento, diversos conspiradores que ali
se reuniam eram donos de “roupetas” e “carapucas” brancas confiscadas, enten-
dendo-se por roupeta uma tinica ou habito; no entanto somente o mMestre pos-
sufa, além de varias roupetas, “uma cinta branca de pano de algoddo” (ver qua-
dro 1v no capitulo 9). Observe-se a0 mesmo tempo que apesar da predominan-
cia de panos brancos os rebeldes podiam estar vestidos com outras roupas por
baixo, de cores diferentes, talvez as mesmas com que alguns fugiram de casa

<
hE

para fazer o levante, sobre as quais puseram os abadas guardados em seus locais
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de reunido. Atente-se também que em nenhum desses dois casos poderseia
descrever o que usavam como abada, e sim camisas e calcas comuns, embora
brancas. Quica sugira isso que os tipos de roupa usados refleiam niveis diferen-
tes na hierarquia rebelde. Nesse caso, apenas a0s “grandes” caberia vestir o aba-
di e a cinta, enquanto os ‘pequenos’ Usariam essas roupas que acabo de descre-
ver, tirante a cinta.

Outro ponto de interesse € saber 0 que 05 malés usavam sobre a cabega. Es- :
ses objetos foram descritos ora como barreres, ora COMo carapugas. Tinham al- f.
guma fungio ritual porque aos nio-iniciados ndo se permitia que 0S uﬂsfm.i =
Apenas uma vez menciona-se “uma Fira de pano branco como uma trunfa’ EII.E
curbante. encontrado na casa de Belchior e Gaspar da Silva Cunha. Esu'mliﬁ
mente, nio se fala mais de trunfa na documentagio, nem Os ha::retea e
cas foram descritos como tais. Eu cheguei a pensar que as tais cintas p e .
ser turbantes, tirados e dispostos em volta do corpo durante a lut.a a0 T
um recurso protetor. Uma possibilidade € que, pelo menos as 2
sem a ser de fato turbantes males. Consultando o verbete mmpl;ﬂepq
de Antonio de Moraes Silva, nada € dito neste sentido, mas logo abs e
te carapugdo ¢ definido como “espécie de turbante, ou mﬂpu@
usam os mouros”. Talvez esteja ai a solugio do qucbﬂwcahﬂ;h'l?il?

[




J4 que evitavam estar em ptiblico com suas roupas trar:ii-u:iﬂrmluif, 0s malés
baianos transferiram da Africa uma forma mais discreta de se uiu:nnllcmjum uns
a0s outros: o uso de “anéis de uma certa forma’, insistentemente mencionados
nos documentos da devassa. Era o chamado "“anel de malé”. I quase certo que
ce tratava do kendé, dois grandes anéis de ferro usados no dedo polegar e no anu-
lar ou médio da mao esquerda. Quando batidos um contra o outro eles produ-
ziam um ruido seco e forte, tendo sido tradicionalmente usados na Africa pelos
guardas de caravanas comerciais, conforme testemunhou Clapperton em 1826.
Quatro anos depois, Richard Lander encontrou em Badagri, na costa do Benin,
um malim que “usava quatro grandes anéis de prata em scu polegar, e seu pul-
so esquerdo estava ornado com um salido bracelete de prata”. Lander nao atri-
buiu um significado ritual ou funcional a esses aderegos, descrevendo-os como
costume do pais haussd, que ele ja havia visitado. O historiador Adeniyi Oroge
escreveu que o uso do kendé “parece ter sido uma pratica antiga [...] nas circuns-
tancias em que a comunicacio pudesse fazer-se necessiria”. Ha entretanto uma
ligacio talvez mais direta entre esses anéis e os malés baianos oriundos de llorin.
Os guerreiros de Afonja, entre os quais havia iorubds e haussas, mugulmanos e
nao-muculmanos, serviam-se deles com o objetivo de se comunicarem, mas
também como um simbolo de identidade e solidariedade coletivas. Johnson es-
creveu que eles batiam seus anéis ao se cumprimentarem, acrescentando: “E o
simbolo da confraria; assim eles com fregiiéncia dizem: [...] ‘ele me recebeu
com o Kendé, somos ambos um™."

Esse tanto da experiéncia dos malés na Africa parece ter também ressoado
na Bahia. De acordo com o depoimento do nago liberto Jodo, os “anéis brancos
[...] eram o distintivo de que usam os daquela sociedade [malé] para se conhe-
cerem . Quando foi recrutado por um outro escravo no final de 1834, José rece-
bera um abada para usar no dia do levante e dois anéis “para ser conhecido pe-
los demais sécios”. O mestre Dandaré, segundo um vizinho seu, o alfaiate Luis
Franca, “tinha os dedos das mios cheios de anéis, os quais repartia entre os ou-

tros” . Dezenas de kendés foram apreendidos pela policia ap6s o levante. Eles re-
presentam uma associacio direta entre os malés e uma organizacio militar tipi-
ca de llorin, na época de acirramento dos conflitos contra Oy, Mas, enquanto na
Bahia o seu uso como simbolo de adesio a comunidade muculmana estd ampla-
mente documentado, hi pouca informacio de que tivessem sido usados como
meio de comunicagao e mobilizacio durante o levante. Provavelmente foram. O
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escravo Luis, por exemplo, foi preso na manha do dia 25 com calca e camisa
brancas sujas de barro e polvora, amuletos nos bolsos e dois anéis no polegar es-
querdo. E provivel, entretanto, que o ruido produzido pelos kendés tivesse pas-
sado despercebido aos contemporineos, diante da profusdo de sons que envol-
veu Salvador naquela noite.

Depois da derrota de 1835, os kendés desapareceriam, ja que as autoridades
passaram a atribuir significado subversivo a eles. Uma testemunha depos que
“logo no dia seguinte da insurreigio dos pretos, [estes] tiraram todos os anéis
dos dedos”. A escrava haussi Emereciana, que em vio negou sua participacao
no movimento, declarou que “sé o que fez foi tirar muitos anéis fora logo que
apareceu a desordem para que nao a culpassem”. Ela nao percebia que, para a
policia, esta era uma confissao de culpa. Nao se suponha, porém, que Emerecia-
na estivesse usando o kendé na Bahia. Esses anéis provavelmente nao eram seus.
E certamente foram dispensados a rolddo nos dias que se seguiram ao levante,
logo deixando de fazer parte do conjunto de simbolos de identidade malé. Bem i
mais tarde. no inicio do século xx, Manoel Querino registrou que anéis de pra-= ’4
ta eram usados pelos malés baianos apenas como aliangas de casamento. Ji ndo
se tratava do anel rebelde.*

Ha indicios de que, mesmo no contexto de 1835, tal como os amuletos, es-
ses anéis estivessem circulando além das hostes malés, quase como uma nova
moda entre os negros da Bahia. O liberto haussa Silvestre José Antonio, que apa-
rentemente nao pertencia ao grupo rebelde, disse que 0s vendia no Reconcavo.
Lé-se também numa ocorréncia policial em 1835 que foi encontrado numa casa
da freguesia da Sé “um crioulo de nome Isidro, com uma faca de ponta e um
anel malé”. Isidro foi preso, mas ndo foi acusado de envolvimento no levante.

Afinal, era crioulo.”
Finalmente, é importante que s¢ mencione um aspecto da identidade malé

que passou em geral despercebido as autoridades da época. Trata-se do uso de

' ‘ los africanos du-

nomes pessoais mugulmanos, repetidamente pronunciados pelos o dt i
A : 5 itulo 10 listo di-
rante os interrogatorios como nomes “de suas terras’. No capitulo 10 listo ci-

= ¥ o ntt m 1
versos desses nomes, alguns de extragio ctnica, Outros clarame “‘Em '

e 4=
{0 |

nos. Entre esses altimos se incluem Ahuna (ou Haruna, nctssn Ario), &
(ou Buraimo, Abrado), Alyiu (ou Ali), Sule (derivado de Suleiman, ou Salom
Mama ou Maman (de Muhammad), Bilal (o assistente ne+gm do p
hammad) e outros usados tanto pelos haussis como pelos iorubds




Omes Cristaos, se identificavam entre si muitos

encontrar neste livro, O que nem sempre sa-

7. A “Sociedade Malé: organiza¢io
e proselitismo

Por estes nomes, e nao pelos n

dos personagens que ainda vamos
bemos ¢é se eles foram trazidos da Africa o

ja aqui na Bahia.™
Os escritos e amuletos, as roupas, 0s anéis, 0 nomes pessoais — todos es-
" na Bahia de

ses sinais distinguiam aqueles que formavam a “sociedade malé
criticos, marcas de sua identidade. Vitimas de guerras

u adotados no processo de conversio

1835. Eram seus sinais dia
e do trafico em suas Aficas, os malés conseguiram fazer a travessia do Atlanti-

co acompanhados de uma bagagem cultural que serviria para reconstituir e dar
sentido a suas vidas sob (e contra) a escravidio em solo baiano. O desafio de so-
breviver e resistir foi enfrentado coletiva e solidariamente, apesar das diferengas
e das tensoes étnicas, doutrindrias e outras encontradas dentro da propria co-
munidade muculmana. E para a dinamica dessa comunidade que vou voltar
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meus olhos nos proximos capitulos.

¢ ali se juntavam para conversarem.
James, escravo nagd, sobre reunides n

4 mo na Bahia. A relativa independéncia dos escravos d&
_ um segmento numeroso de libertos e a interagdo entre m:
4 1 criar uma rede dinimica de convivio, pmaehusmﬂ.
| ¢io. A essa rede rebelde os documentos da devasﬂ = 1e
de malé”. %
_ Os malés que sabiam ler & escrever 0 ﬁrahe_
E 3 passavam seus conhecimentos para 0s uﬁci;ante& &
| reuniam-se nas esquinas, ruas, no cais do portn _ ara
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